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ভুঘ্িক। 


গ্গান্ধীবাদ ৪: তফাঁসলীদের মতত্যুদণ্ড” পহীস্তকাঁটি ডঃ আন্বেদকরের 
সুপারিচিত গ্রন্ছ ৭05৮ 09051555510 22001011555 10102 2০ 
নু] [1009001590155 ৮ এর একাদশ অধ্যায় থেকে অনাদত । 

[বংশ শতাব্দীর তৃতীয় দশকে গান্ধিজীর ভারতের রাজননীততে প্রবেশ । 
প্রবেশ না বলে আিভণব বলাই ভাল। কংগ্রেসে ঢুকেই তিন বছরের মধ্যেই 
তিনি কংগ্রেসের সবেসবা হয়ে গেলেন । রাজনোতিক পাটি চালাতে হলে 
চাই প্রচুর অর্থ। বোনয়া-নন্দন গাঁন্ধজ তার গুজরাটের বেনিয়া শ্রেণীকে 
বোঝালেন যে, অথ বানয়োগের সবচেয়ে লাভজনক ক্ষেত্র হল রাজনীতি । 
ফলে অঞ্চের অভাব হল না গান্ধিজীর। বণনশ্রমের একাঁনন্ঠ সেবক হিসাবে 
[তান ব্রা্ষণ ও বগাহন্দঃদের বিশ্বাস অর্জন করলেন। ধমীয় প্রপগ 
সুস্টি করে নিরক্ষর শূদ্ধ ও অস্পশ্যদের মোহমুগ্ধ করতে ?তাঁন ছিলেন 
সবচেয়ে পারঙ্গম ব্যান্ত। এব্যাপারে চরকা ও রামধুন তার আভনব আবিৎ্কার 
বলতে হবে। “ঈশ্বর আল্লা তেরে নাম” গান ও খিলাফত আন্দোলন করে 
[তিনি মুসলমানদের জুড়ে দিতে চাইলেন কংগ্রেসে। রাজনীতিতে অসহযোগ 
ও সত্যাগ্রহ আন্দোলন আমদাঁন করে বৃটিশকে হুমকী দিতে সঃর, করেন । 
ফলে চারাঁদকে গান্ধিজীর জয় জয়কার ধ্ানত হতে থাকে । “বযানয়াদী শিক্ষা 
প্রকল্প, ও "হরিজন সেবক সংঘ সষ্টকরে 1তাঁন দারিদ্র গ্রামবাসী ও তফাঁসলা 
সমাজকে রাজনপাতর গোলক ধাঁধায় টেনে আনেন । বিজ্ঞান, যন্ত্র ও কলকার- 
খানাকে মানব সভাতার আভিশাপ বলে বর্ণনা করে তিনি গোঁড়া বর্ণ 
হিন্দুদের দারুণ "প্রয়পান্র হন। তার সবচেয়ে চমকপ্রদ ঘোষণা হল ইংরেজদের 
তাঁড়য়ে ভারতকে স্বাধন করার একমাত্র ধন্বন্তরা দাওয়াই' হল তার জাতীয় 
কংগ্রেস নামক প্রাতত্ঠান। এই সমপ্ত হল তার আঁভনব রাজনৈতিক দর্শন 
অর্থাৎ গগান্ধীবাদ”। 

মৃসালম, শিখ, খন্টান প্রভৃতি সংখ্যালঘ, সম্প্রদায় গান্ধীবাদের গোলক- 
ধাঁধা থেকে বোরয়ে আসতে পারলেও অস্পৃশ্য তফাসিলীরা গান্ধীবাদের 
মনোমশ্ধকর পঙ্কে আকণ্ঠ নিমগ্ন হয়ে গেল । তাই 'নিপশীড়ত-মনুক্তিযোদ্ধা 
বাবাসাহেব আম্বেদকর চাইলেন গান্ধবাদের গোলক-ধাঁধা থেকে অস্পং-শ্য ও 
তফাঁসলীদের মুস্ত করতে । সেই পাঁরপ্রোক্ষিতে তিন রাজনৌতিক দলিল সহ 
লিখলেন “5৮186 001065554১0 0217011 772%5 [90115 ০0 1) 
0170০001590155 ৮ গ্রন্থখানি ।॥ এই গ্রন্হের উপসংহার হিসাবে লেখা হয়েছে 
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'গাম্ধীবাদ 8 তফাঁসলীদের মৃত্যুদণ্ড পৃপ্তিকাটি তারই বঙ্গানুবাদ । মূলগ্রন্ছে 
অস্পৃশ্য নামটি থাকলেও ১৯৩৫ সালের 'ভারতশাসন আইনে” অস্পশ্যদের 
তিফাঁসল? নামে অভিহিত করা হয়। তাই এই বইটিতে 'অস্পশ্যদের, 
পাঁরবতে তফাসলীদের' নাগা গ্রহণ করা হয়েছে । 

রাজনৈতিক, অর্থনোতিক ও সামাজিক শোষণ-মযান্তকামী প্রাতাঁট তফাঁসলী ও 
শহর সমাজের মানুষকে গান্ধীবাদের আসল রহস্যটি অনুধাবন করতে হলে 
বইটি অবশ্যই পাঠ করা প্রয়োজন । তাই আমরা পরীন্তকাঁট সুলভে পাঠকদের 
সংগ্রহ করার জন্য আলাদা করে প্রকাশ করলাম । মূল অনুবাদটি কংগ্রেস ও 
গান্ধি্ী অস্পৃশাদের জন্য কি করেছেন & গ্রন্ছে অনেক আগেই প্রকাশ করা 
হয়েছে। যাহোক পনাগ্তকাটি গান্ধী চারন্র উদ্ঘাটনে সহায়ক হলে আমাদের 
শ্রম সার্থক হয়েছে বলে মনে করব। জয় ভীম! জয় ভারত !! 


২৬শে জানুয়ারী, ১৯৯৬ বিনীত, 
ঢাল-য়া, দঃ ২৪ পরগণা রণজিত কুমার সিকদার 


গান্ধীবাদ ই তফসিলীদের স্ৃত্যুদণ্ড 


৯ 


ভারতের সামাজক ও অর্থনৈতিক সংস্কার সম্পর্কে আলোচনা 
করতে গেলে কয়েকটি বিপরীতধম+ বিষয়ের প্রসঙ্গ এসে পড়ে । 
যেমন_ব্টান্তবাদ বনাম সমান্টবাদ, পরাঁজবাদ বনাম সমাজবাদ, 
সংকীর্ণতাবাদ বনাম প্রগাঁতবাদ প্রভৃতি। কিন্তু সম্প্রতি আরো 
একটি নূতন মতবাদের আলোচনা ভারতের সবর ব্যাপকতর হয়ে 
উঠেছে_-সেটি হল গান্ধীবাদ । গান্ধিজী অবশ্য নিজে গান্ধী- 
বাদের অন্তিত্বের কথা স্বীকার করতে চাচ্ছেন না। গাঁন্ধজণর প্রাতি- 
বাদের সঃর শহনে মনে হচ্ছে এটা তাঁর বৈষণবীয় বিনয় ছাড়া কিছ; 
নয়। তার দ্বারা গাম্ধীবাদের আস্তত্বের কথা অস্বীকার করা যায় 
না। গান্ধীবাদ' নাম দিয়ে বেশ কয়েকখানি পাস্তকও বাজারে 
প্রকাশিত হয়েছে । গান্ধিজী সেগঠীল সম্পর্কে কোন প্রতিবাদ 
জানান নি। এ বিষয়ে ভারতের ভিতরের এবং বাইরের অনেকেরই 
দংস্টি আকৃষ্ট হয়েছে। কিছ; 1কছ; ব্যাস্ত গান্ধীবাদের এত ভন্ত 
হয়ে উঠেছেন যে, একে তারা মাক্সবাদের বিকজ্প বলে মনে 
করছেন। 

যে সব গান্ধীবাদশীরা আমার পূকবত বন্তব্গীল পাঠ 
করেছেন তারা হয়ত জিজ্ঞাসা করতে পারেন-_-অস্পৃশ্যরা 
গান্ধিজীর কাছে যা আশা করোছিলেন তা হয়ত [তিনি পূরণ 
করতে পারেন নি; তাই বলে ক গান্ধীবাদের মধ্যে অস্পশ্যদের 
আশা করার মত কিছ; নেই ? গান্ধিজীর ভন্তজনেরা হয়ত আমার 
বিরদ্ধে আভিযোগ আনতে পারেন যে, আমি কেবল তাঁর দোষ- 
ঘাট এবং অস্পৃশ্যদের জন্য সামায়কভাবে গৃহীত কিছ7 কিছ? 
পদক্ষেপ নিয়ে সমালোচনা করছি; কিন্তু অস্পৃশ্যদের উন্নাতর 
জন্য তনি যে সব দীঘ* মেয়াদী নপাঁতির কথা ব্যন্ত করেছেন সে 
সবের কথা আম ভুলে গিয়োছ। আমি একথা স্বীকার কারি যে, 
অনেক সময় এমন কিছদ কিছ; সামায়ক পদক্ষেপ নেওয়া হয় যা 
তার নিজস্ব গতিশীন্তর মাধ্যমে পরবত'কালে দীঘমেয়াদণ 

গান্ধীবাদ--১ 


্ গান্ধীবাদ £ তফাঁসলীদের মৃত্যুদন্ড 


পদক্ষেপে পাঁরণত হতে পারে এবং যে সব প্রয়োজনীয় বিষয় বাদ 
শড়োছল তাও পরে অন্তভূন্তি হতে পারে । 

পাঠ করার পক্ষে গান্ধীবাদ একটা খুব মনোমঞ্ধকর মতবাদ । 
ণকন্তু গান্ধিজীর সঙ্গে পাঁরাচিত হওয়ার পর অস্পৃশ্যরা গাম্ধীবাদ 
সম্পর্কে পড়াশুনা করতে গেলে তা তাদের কাছে খুবই বরান্তকর 
বলে মনে হবে বলে আমার ধারণা । গ1বশেষ করে গান্ধীবাদ 
সম্পরকে আম যাঁদ কছু না বলে চুপ করে যাই তা হবে আরো 
দুভগ্যিজনক । গাঁন্ধিজীর চারন্র সম্পর্কে আম মুখোস খুলে 
দেওয়া সত্তেও অনেকে হয়ত একথা প্রচার করতে থাকবে যে, 
গযান্ধজী ব্যান্তগতভাবে অস্পশ্যদের সমস্যা সমাধান করতে না 
পারলেও গান্ধীবাদের মধ্যে অস্পৃশ্যরা তাদের সমস্যার সমাধান 
খটজে পাবে । এই কারণেই আঁম গান্ধীবাদ সম্পর্কে পুঙ্খানহ- 
পুঙ্খ পযালোচনা করতে চাই, যাতে গান্ধীবাদ সম্পকে কোন 
বভ্রান্তম্‌লক প্রচার আভবান কেউ চালাতে না পারে । 


২ 


এবার দেখা যাক গ্রান্ধীবাদ ক? এর মূল নীতিগদাীল ক 2 
এতে ীাকভাবে অর্থনৌতিক সমস্যার সমাধানের পথ 'নর্দেশ করা 
হয়েছে? সমাজ-ব্যবস্থার সমাধান সম্পরকে সেখানে ক বন্তব্য 
রাখা হয়েছে ? 

প্রথমে একথা বলা প্রয়োজন যে, গান্ধীবাদ সম্পর্কে কিছ; 
কছ গাম্ধীবাদী এরূপ কিছ; ধারণা সরম্টর চেষ্টা করেছেন যা 
সম্পূর্ণরূপে কাজ্পাঁনক । তারা এরুপ একটি ধারণার সাঞ্ট 
করেছেন যে, গান্ধীবাদ হল গ্রামে ফিরে যাওয়ার মতবাদ এবং 
গ্রামকে স্বানর্ভর করে তোলার মতবাদ ৷ এর দ্বারা গান্ধীবাদকে 
একটা আণ্াীলকতার মতবাদে পাঁরণত করা হয়েছে । আমার মনে 
হয় গাম্ধীবাদ এত সহজ ও সরল প্রকীতির মতবাদ নয় । গান্ধীবাদের 
পাঁরসর আণ্টালকতাবাদের চেয়ে অনেক বেশী ব্যাপক । আণ্টীলক- 
তাবাদ তার একটা ক্ষুদ্র অংশ মান্ন। এর মধ্যে একটা সামাজক 
দর্শন এবং একটা অর্থনৌতিক দর্শন বদ্যমান রয়েছে । এই 
সামাজিক ও অর্থনোতিক দর্শনকে বাদ দিয়ে গান্ধীবাদ সম্পর্কে 


গান্ধীবাদ ৪ তফাসিলীদের মত্যুদণ্ড ৪. 


আলোচনা করলে তা গান্ধীবাদ সঙ্পকে“একটা অসত্য চিত্র আমাদের 
সম্মণখে তুলে ধরবে । তাই আমার অন্যতম কতণব্য গান্ধীবাদ 
সম্পকে একটা যথার্থ চিত্র দেশবাসীর সম্মখে তুলে ধরা । 

প্রথমেই সামাজিক সমস্যা সম্পকে গান্ধিজীর বন্তব্য কি তার 
আলোচনা করা যাক। ভারতের সামাজিক সমস্যা সুম্টির মূল 
বিষয় যে জাতব্যবস্থা, সে সম্পকে গান্ধিজীর চিন্তাধারা কি, তা 
তিনি সংন্দরভাবে ও বিস্তারিতভাবে ব্যন্ত করেছেন ১৯২১-২২ 
সালে নবজীবন' নামক একটি গুজরাট পান্রকায়। উক্ত লেখাটি 
গান্ধিজীর শিক্ষক" নামক গ্রন্হের দ্বিতীয় খণ্ডের অষ্টাদশ অধ্যায়ে 
পনমর্পীদ্রত হয়েছে । মূল রচনা গুজরাট ভাষায় লেখা হয়েছিল । 
আমি এখানে তার ইংরেজী অনুবাদ করে দিচ্ছি। গান্ধিজী 
সেখানে বলেছেন ৪ 

“১। আম বিশ্বাস কার হন্দ£সমাজ যে আজও টিকে আছে 
তার কারণ হল, তা জাতব্যবস্থার উপর প্রাতিষ্ঠিত। 

“২।॥ ভারতের স্বরাজের বাঁজ 1নাঁহত রয়েছে জাতব্যবস্থার 
মধ্যে। 'বাভনন জাত হল একটি সৈন্যবাহনীর বিভিন্ন বিভাগের 
মত। প্রাতিটি বিভাগই সামাগ্রক কল্যাণের নামত্ত কাজ করে 
চলেছে। 

“৩। যে সম্প্রদায় এই জাতব্যবস্থার সৃষ্টি করেছে, বলতে হবে 
তারা একটা অনন্যসাধারণ সংগঠন শীল্তুর ধারকবাহক । 

৪ জাতব্যবস্হা প্রাথীমক শিক্ষার স্বাভাবিক বাহন । প্রত্যেক 
জাতি তার শিশুদের শিক্ষার দায়িত্ব গ্রহণ করে থাকে । প্রত্যেক 
জাঁতর একটা নিজস্ব রাজনোতিক ভত্তভূমি রয়েছে । প্রত্যেকটি 
জাতি সমাজের এক একজন নিবাচিত প্রাতিনাধ হিসাবে গণ্য হতে 
পারে । জাতিগুলি তাদের মধ্য থেকে স্ব স্বজাতির বিচারক 
ীনব্ধাচত করে সংষ্ঠ বিচারব্যবস্হা পাঁরচালনা করতে পারে। 
প্রত্যেকাঁট জাতি তাদের নিরাপত্তা রক্ষার জন্য নিজস্ব রক্ষী- 
বাহিনীও গঠন করতে পারে । 

“&। আমি বিশ্বাস করি জাতীয় একের জন্য অসবর্ণ বিবাহ 
বা বিভন জাতির একত্রে খাওয়া-দাওয়ার প্রয়োজন নেই৷ আভিজ্ঞতা 


ট গান্ধীবাদ হ তফাঁসলগদের ম.ত্যুদণ্ড 


এই কথাই বলে যে, একত্রে ভোজ বন্ধুত্ব সন্টর পক্ষে প্রীতব্ধকতা 
করে থাকে । যাঁদ তাই না হত তবে ইউরোপে কোন যহ্দ্ীবগ্রহ 
হোত না। একত্রে খাওয়া-দাওয়া পায়খানা-প্রম্রাব করার মত 
নোংরা কাজ। তবে পার্থক্যটা হল পায়খানা করে আমরা 
একটা মানাঁসক স্বাণ্ত পাই ;কন্তু একন্রে খাওয়া দাওয়া করে 
আমরা বিবাদে প্রবৃত্ত হই। আমরা যেমন লোক চক্ষুর অন্তরালে 
প্রকীতির আহ্ব্শনে সাড়া দেই, তেমাঁন খাওয়া-দাওয়া লোকচক্ষুর 
অন্তরালেই হওয়া উচিত। 

“৬। ভারতে ভাই-ভাইয়ের ছেলেমেয়েদের মধ্যে বিবাহ হয় 
না। তাদের মধ্যে বয়ে হয় না বলে ক তাদের মধ্যে প্রণীত- 
ভালবাসার অভাব থাকে ? বৈষ্ণব সমাজে এখনও দেখা যায় যে 
অনেক মেয়েরা তাদের পাঁরবারের অন্যদের সাথে একত্রে আহার 
করে না, বা একই জলপান্র থেকে জলপান করে না। তাই বলে ?ক 
তাদের মধ্যে সবেহ-ভালবাসার অভাব থাকে £ 'বাভন্ন জাতির মধ্যে 
'ববাহ বা একন্রে খাওয়া-দাওয়া নেই বলে জাতব্যবস্হাকে খারাপ 
বলা যাবে না। 

«৭1 জাতির আর এক নাম 'নয়ন্ত্ণ ৷ জাতব্যবদ্হা আমাদের 
ভোগাবলাসকে 'নয়ান্দিত করে । জাতব্যবস্হা আমাদের ভোগ- 
[িলাসকে মান্না ছাড়িয়ে যেতে দেয় না। এই ভোগাঁবলাসকে 
িয়ল্ণ করার জন্যই অসবর্ণ বিবাহ এবং অসবর্ণ ভোজ ব্যবস্হাকে 
শনাষদ্ধ করা হয়েছে । 

“্ঠ। জাতব্যবস্হাকে ধবংস করে ইউরোপীয় সমাজ-ব্যবস্হাকে 
আহ্বান করার অর্থ হল, জন্মগত পেশা যা জাতব্যবস্হার প্রাণ- 
ফবর্‌প তাকে ত্যাগ করা। জন্মগত পেশা একটা চিরন্তন কল্যাণের 
নীতি। একে পাঁরবর্তন করার অথ হল সমাজে বশঙ্খলা সাষ্ট 
করা। আম মনে কার একজন ব্রা্মণ [চিরকালই ব্রাহ্মণ থাকবে । 
ব্রাহ্মণকে যাঁদ শাদ্র হতে হয় এবং শন্দর যাঁদ ব্রাহ্মণ হতে পারে 
তাহলে তো সমাজে শৃঙ্খলা বলে কছ* অবাঁশস্ট থাকবে না। 

“৯ । জাতব্যবস্হা হল সমাজের স্বাভাবক বাধ। ভারতে 
তাকে একটা ধমর্শয় আবরণ দেওয়া হয়েছে মান্র। পাথবার 


গাঙ্ধীবাদ £ তফাঁসল?দের মত্যুদণ্ড ৯ 


অন্যান্য দেশের মানূষেরা জাতব্যবস্থার গ:র:ত্বটা বুঝে উঠতে পারে 
ন । তাই ভারতে জাতব্যবস্থা যেমন সদ্ফল লাভ করেছে অন্য 
কোন দেশে তা পারে ন। 

“জাতব্যবস্থা ভাঙ্গার জন্য যেসব ব্যান্তি আন্দোলন করছেন 
তাদের বর;দ্ধে এই হল আমার বস্তব্য।৮ 

তাহলে দেখা যাচ্ছে ১৯৯২২ খঙ্টাব্দে গাঁদ্বাজী ছিলেন জাত- 
ব্যবস্থার একজন উগ্র সমর্থক । ১৯২৫ সালে দেখা গেল তিনি 
জাতব্যবস্থাকে কিছ?্টা সমালোচনা করেছেন। ১৯২৫ সালের ৩ 
ফেব্রুয়ারী গান্ধিজী বললেন £__ 

“আম জাত-ব্যবস্থাকে সমর্থন করোছিলাম, কারণ তা 'নিয়ন্ত্রকে 
সমর্থন করে । বর্তমানে দেখা যাচ্ছে জাতব্যবস্থা মানুষকে নিয়ন্ত্রণ 
করছে না + তা মানুষের কার্ধকলাপকে সীমাবদ্ধ করছে। 'নিয়ন্বণ 
ভাল; কারণ তা স্বাধীনতা লাভে সহায়তা করে । কন্তু সীমা- 
বদ্ধতা শৃঙ্খলতুল্য ; তা মানুষকে বেধে রাখে । বত'মানে জাত- 
ব্যবস্থাকে সমর্থন করা যায় না। তা বত'মানে শাস্ত্র বিরোধী 
হয়ে উঠেছে। জাতির সংখ্যা অসংখ্য। তা অপবর্ণ বিবাহে বাধা 
সৃষ্টি করছে। এটা উন্নাতর সহায়ক হতে পারে না। এটা এক 
ধরণের জাতীয় স্খলন ।” 

এর সমাধান কি? এই প্রশ্র জবাবে গান্ধিজী বলেন £- 

“এই সমস্যার সমাধান হল, ছোট ছোট জাতিগ7লকে এক করে 
একটা বড় বড় জাতিতে পাঁরণত করা । প্রাচীন বণাশ্রম ব্যবস্থার 
মত সমস্ত জাঁতগাীলকে মাত্র ৪টি জাতিতে পাঁরণত করা ॥” 

এইভাবে গান্ধিজী শেষ পর্যন্ত বর্ণব্যবস্থার সমর্থকে পারণত 
হলেন। প্রাচীনকালে ভারতের বর্ণব্যবস্থার ৪1 বভাগ ছিল৷ 
যথা (১) ব্রাহ্মণ-যাদের কাজ ছিল শিক্ষাদীক্ষা ; (২) ক্ষান্রয়_- 
যাদের কাজ ছিল যহদ্ধাবদ্যা;ঃ (৩) বৈশ্য_যাদের কাজ ছিল 
ব্যবসা-বাঁিজ্য, এবং (৪) শূদ্রবযাদের কাজ অন্য তিন বর্ণের 
সেবা । গান্ধিজীর জাতব্যবস্থা কি প্রাচীনকালের বর্ণব্যবস্থার 
অন:রূপ ছিল না? এ সম্পকে গান্ধিজীর নিজের বন্তব্য শোনা 
যাক। গনজরাটী ভাষায় গান্ধিজীর নিজের লেখা বিণব্যবস্থা' 


চে 


১০ গান্ধীবাদ £ তফাঁসলীদের মত্যুদণ্ড 


নামক গ্রন্থ থেকে অনুবাদ করে গকছতটা অংশ এখানে সাঁন্বোশত 


করা হল £- 


“১ । জল্মগতভাবে বর্ণাবভাগে আম বাসী । 

“ই। বর্ণব্যবস্থার মধ্যে এমন কোন 'বাঁধাঁনষেধ নাই যাতে 
শ্‌দ্রের পক্ষে যুদ্ধাবদ্যা শিক্ষা বা জ্ঞান অজনের ক্ষেত্রে কোন বাধা 
সাঁঞ্ট হতে পারে । বর্ণব্যবস্থায় যে ?নদেশি রয়েছে তা হল, কোন 
শূদ্রশক্ষাকে জীবকা হপাবে গ্রহণ করতে পারবে না। এ নিষেধ 
ক্ষাত্ুযদের উপরও রয়েছে । এমন ক ব্রাহ্মণও অস্ত্াবদ্যা ?শখতে 
পারে ; গিন্তু সে তাকে জীঁবকা গহসাবে 'নতে পারবে না। 

“৩। বণ্ব্যবস্থার যা বাঁধানষেধ তা জীবিকা অজ্নের ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য । যেকোন বর্ণের লোক অন্যবর্ণের জন্য ীনাদর্টি 'বদ্যা 
শিখতে পারবে, তবে সে কখনো তার ানজ বর্ণের জন্য নাঁদর্ট 
পেশা ব্যতত অন্য বর্ণের পোশাকে জীবিকা হিসাবে গ্রহণ করতে 
পারবে না। জশীবকা হিসাবে প্রত্যেক বর্ণের মান*্ষকে তাদের 
জন্য 'নীর্দষ্ট িতৃপরুষের পেশাকে অবলম্বন করে জীঁবকা 
অজঞন করতে হবে। 

৭81 বর্ণব্যবস্থার মূল লক্ষ্য হল, যাতে পেশা নিয়ে একবর্ণের 
সঙ্গে অন্যবর্ণের শ্রেণধ সংগ্রাম না বাধে। আমি বর্ণব্যবস্থাতে 
[ি*বাস কাঁর এই জন্য যে, তা এক এক বর্ণের জন্য পৃথক পৃথক 
পেশা 'াদর্্ট করে দিয়েছে । 

“| বর্ণব্যবস্থার অর্থ হল কোন মানঃষের জন্মের পূর্ব 
থেকেই তার পেশাকে নীট করে দেওয়া । 

“৬। বর্ণব্যবস্থায় কোন ব্যান্তরই মন পছন্দ পেশা নিবচিনের 
স্বাধীনতা নেই। তার পেশা [নবচিন হবে তার উত্তরাধকার 
সত্রে। 

জাতীয় অর্থনশীতির ক্ষেত্রে গান্ধিজী দাট আদর্শকে অনুসরণ 
করেছে । তার একটি হল যান্ত্রিক উৎপাদনের বিরোঁধতা। হয়ং 
ইন্ডিয়া” পাত্রকার ১৯২১ সালের ১৯ জান;য়ারী সংখ্যায় তান এ 
সম্পর্কে সংস্পন্ট বন্তব্য রেখেছেন 8 

“আশম 'ক প্রগতির গাঁতপথ রদদ্ধ করতে চাই আম কি 
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রেলগাড়ীর পাঁরবতে গুর্‌ ও ঘোড়ার গাড়ীর সমর্থক ৯ আম 
ক যল্তব্যবস্থার বিরোধী £ প্রায়ই এই সব প্রশ্ব আমাকে সাংবাঁদক 
ও জননেতারা করে থাকেন । 

“এই সব প্রশ্মে আমার উত্তর হল ঃ যাঁন্নিক ব্যবস্থার অবসানে 
আম িন্দঃমান্র দুঃীখত হব নাঃ কারণ যন্নব্যবস্থা ও যান্ত্রিক 
উৎপাদনকে আম িপাঁত্তকর বলে মনে কার ৮ 

[তান যে যন্্রব্যবস্থার বিরোধী ছিলেন তার অন্যতম কারণ হল 
তাঁর চরকা-প্রীত। তান ছিলেন হস্তচালত তাঁতেএ পক্ষপাতী । 
তাঁর যন্ত্রাবতৃষ্ণা এবং চরকা-প্রীত কোন আকাঁস্মক ব্যাপার নয়। 
এটা ছিল তাঁর একটা জীবনদর্শন। এই জীবনদর্শন 1তাঁন ১৯২৫ 
সালের ৮ জানঃয়ারীতে কাঁথওয়ারের রাজনোতিক সম্মেলনের 
সভাপাঁত হিসাবে সংস্পম্টভাবে : ব্যস্ত করোছলেন। তান 
বলোছিলেন ৪ 

“জাত এখন উৎপাদন ব্যবস্থায় প্রাণহীন যন্ত্রের ব্যবহারে ক্লান্ত 
হয়ে উঠেছে । আমাদের প্রাচীন উৎপাদন ব্যবস্থা ধ্বংসের মুখে 
এসে দাঁড়য়েছে। কারণ আমরা এখন প্রাণহীন যন্ত্রপাতি বাবহারে 
আঁধকতর আগ্রহী হয়ে উঠোছি এবং পুরাতন সজীব ব্যবস্থাকে 
ত্যাগ করতে চলেছি। এটা ঈম*বরের বিধান যে, আমরা আমাদের 
দেহকে যথাযথভাবে কাজে লাগাব। হস্তচালিত তাঁতের মাধ্যমে 
আমরা আমাদের দেহকে পুরোপদীর কাজে লাগাতে পার, যাকে 
বলা যায় "শারীর-যজ্ঞ'। এই শারীর-যজ্জকে অস্বীকার করে 
আমরা শ্রমকে ফাঁক দিচ্ছি । শ্রমকে ফাঁক দেওয়ার অর্থ জাতির 
প্রীত ি*বাসঘাতকতা করা । এর ফলে আমরা সৌভাগ্য দেবীর 
মুখের উপর দরজা বন্ধ করে 'দাঁচ্ছ।” 

গান্ধজী পহন্দ স্বরাজ নামে একখানি পঠাপ্তকা প্রকাশ 
করোছলেন। এই বইখা'ন যান পড়েছেন তান বুঝতে পারবেন 
যে, আধ্বীনক সভ্যতার উপর গান্ধিজী করূপ চটা ছিলেন। এই 
বইখাঁন প্রথম প্রকাশিত হয়োছল ১৯০৮ সালে । এত বছর পরেও 
গান্ধিজীর জীবনদর্শনে কোন পাঁরবর্তন ঘটে নি। ১৯২৯ সালে 
২৬ জান:য়ারীতে 1তাঁন “ইয়ং হীণ্ডিয়া' পান্রকায় লিখেছেন 8 
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«১৯০৮ সালে লেখা আমার বইাঁটতে আধ্গানক সভ্যতাকে 
কঠোরভাবে 'নন্দা করা হয়োছিল। এাঁবষয়ে আমার অন:ভাতি 
আরো গাঢ় হয়েছে। ভারতকে আধ্ীনক সভ্যতা বন করতে 
হবে। তবেই ভারতের উন্নাত ঘটা সম্ভব” 

তারপরাতাঁন “ধর্ম মন্হন” নামক গ্রন্হের ৬৬ পৃজ্ঠায় লিখলেন £ 

“পাশ্চাত্য সভাতা শয়তানের সাঁঘ্ট ।” 

গাঁন্ধিজীর 'দিতশয় আদর্শাট হল £ মালক ও শ্রামক এবং 
জাঁমদার ও প্রজাদের মধ্যে শ্রেণী সংগ্রামকে দূরীভূত করা । এই 
সম্পকে গান্ধর্জীর আভমতটা ক তা 'নবজীবন' পান্রকার ১৯২১ 
সালের ৮ জুন তারিখে প্রকাশিত তাঁর লেখা থেকে শোনা যাক ৪ 

“ভারতের সম্মুখে দুট পথ খোলা আছে। একাঁট হচ্ছে 
পাশ্চাত্য নগাঁত যাতে বলা হয়েছে-জোর যার, মন্ললঃক তার । 
অন্যটি হচ্ছে প্রাচ্চনপাঁত যাতে বলা হয়েছে--সত্যই শেষ পযন্ত 
জয়লাভ করে” । সত্যের কোন 'িবপর্যয় নেই। সবল এবং দর্বল 
উভয়েরই ন্যায়াবচার লাভের সমান আঁধকার বিদ্যমান। শ্রমজীবী 
শ্রেণির কথাই ধরা যাক । শ্রামকেরা কি জোর করে তাদের বেতন 
বাদ্ধ ঘটাবে? তাদের দাবী যতই ন্যায়সঙ্গত হোক তারা একাজে 
কখনো বলপ্রয়োগ করতে পারে না। আঁধকার লাভের জন্য বল- 
প্রয়োগ হয়ত সাফল্যলাভের পক্ষে সহজ হতে পারে; কিন্তু শেষ 
পর্যন্ত তার ফল বিষময় হতে বাধ্য। যারা অদ্দের উপর ানভ'র 
করে বাঁচে তাদের নিধনও অস্ত্রের দ্বারাই হয়। সাঁতারএরা প্রায়ই 
জলে ডুবে মরে। ইউরোপের দিকে তাকাও । কেউই সেখানে 
সুখী নয়, কেউই সন্তুষ্ট নয়। শ্রামকরা মালকদের বশবাস করে 
না; আর মালকদের শ্রীমকদের উপর কোন বিশ্বাস নেই। 
উভয়ের মধ্যেই শান্ত ও সাহস আছে-_যেমন দুই িবদমান ষাঁড়ের 
মধ্যে। তারা লড়াই করে ক্ষতাবক্ষত হয়। গাঁতি মানেই প্রগাঁত 
নয়। একথা 'িশ্বাস করার কোন কারণ নেই যে, ইউরোপের মানুষ 
উন্নাত লাভ করেছে। তারা হয়ত ধনসম্পদ লাভ করতে পারে; 
কন্তু তদ্বারা এটা প্রমাণিত হয় না যে, তারা নোতিক গ:ণাঝলী 
অর্জন করেছে ।'"' 
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“তাহলে আমরা কি করব? বোম্বাইর শ্রামকেরা খুব ভাল 
পথ অবলম্বন করেছে । আমি অবশ্য বিস্তারিত সংবাদ অবগত 
নই। তবে আম এটুকু জেনোছি যে, তারা খুব সঙ্গতভাবেই লড়াই 
করছে। হয়ত মালকপক্ষ ভুল করেছে । মালিক ও শ্রমিকদের 
মধ্যে যে সব লড়াই হয় তাতে সাধারণতঃ মালিক পক্ষ খুব একটা 
অন্যায় কিছ; করে না। কিন্তু শ্রীমকরা যখন সংঘবদ্ধ হয় এবং 
তাদের শান্ত সম্পর্কে অবগত হয়, তখন তারা মালিকদের চেয়ে 
আঁধকতর অত্যাচারী হয়ে ওঠে | শ্রীমকরা যখন মালিকদের 
ব্গা্ধবাত্তর সঙ্গে সিলোমিশে কাজ করে, তখন শ্রমিকরা যা বলে 
মালিকরা তাই শোনে + ?কন্তু শ্রাীমকেরা কখনো মালিকদের ব্াদ্ধ- 
সমপযায়ে যেতে পারে না। যাঁদ শ্রমকদের বাদ্ধব্ীভ্ত সেই 
পধায়ে পেশছাতে পারত তাহলে তারা আর শ্রামক থাকত না, 
মালিক হয়ে যেতে পারত । মা?লকপক্ষ কেবলমাত্র টাকার জোরে 
লড়ে না। তাদের ব্দ্ধবৃত্ত ও কৌশল অনেক উন্নত মানের । 

“তাহলে আমাদের সম্ম;খে প্রশ্বীট হল £ যখন শ্রামকরা সংঘ- 
বদ্ধ হয় এবং সচেতন হয়ে ওঠে তখন তাদের কর্তব্য ?ি হবে ? যাঁদ 
শ্রামকেরা তাদের সংঘবদ্ধ শান্তুর উপর নভ'র করে, তা হবে পশু 
শান্তর উপর িভ'র। তদ্বারা তারা দেশের শিল্পের উপর আঘাত 
হানবে এবং নিজেদের ক্ষাতি করবে । কিন্তু তারা যাঁদ বিচার- 
ব্গাদ্ধর উপর ভর করে ব্যান্ত স্বার্থটা বড় করে না দেখে, তবে 
তারা যে কেবল উন্নাতি করবে তাই নয়, তারা মালিকদের মনেরও 
পারবত'ন ঘটাতে পারবে । তাতে দেশের শিজ্পের উন্নতি ঘটবে 
এবং মালিক ও শ্রামক যেন একই পাঁরবারের সদস্য এরূপ পাঁরবেশ 
গড়ে উঠবে ।” 

১৯২২ সালের ২৩ ফেব্রুয়ারীর হয়ং হীণ্ডিয়া' পান্রকাতে 
গা ধ্জী বলেছেন 2 

“এর্‌প অবস্থা পূর্বে কখনো ছিল না। ভারতের ইতিহাসে 
কখনো শ্রামক.ও মালকের সম্পর্ক এত খারাপ ছিল না।” 

এটা িবশেষভাবে লক্ষ্যণীয় যে শ্রামকদের ধর্মঘট সম্পকে 
গ্রান্ধিজীর রুপ আঁভমত ছিল তা ১৯২১ সালে ১১ আগস্টের 
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ইয়ং ইীণ্ডিয়া” পান্রকার তান প্রকাশ করেছেন 8 
“বড় বড় ধর্মঘট পাঁরচালনার আভজ্ঞতাসম্পন্ন শ্রীমক নেতাদের 
প্রীতি আমার উপদেশসমূহ "নয়নে পূনরায় ব্যন্ত করা হল! 


(৯) প্রকৃত ক্ষোভ ব্যতত কোন ধর্মঘট করা উচিত নয় । 


(২) শ্রামকদের যাঁদ [নিজেদের পাঁরবারের ভরণপোষণের 
জন্য যথেম্ট পারমান সয় না থাকে অথবা ধর্মঘট চলাকালণন 
সময়ে কোন স্বজ্পকালীন কাজ করে সংসার চালানোর সুযোগ 
না থাকে, তাহলে তাদের কখনো ধমণ্ঘটে নামা উঁচত হবে না । 
ধমণ্বটন শ্রীমকদের কখনো জনগণের চাঁদা বা দানের উপর গন্ভর 
করা কোনক্রমেই সমীচঈন নয়। 


(৩) ধমর্ঘটী শ্রামকগণ এমনভাবে তাদের সর্বনিগ্ন দাবী- 
দাওয়া স্থির করবে, যা কোনক্রমেই পাঁরবত'ন করতে না হয়। 


£€৪) শ্রীমকদের দাবী যতই হঠীন্তপূর্ণ হোক না কেন, দীঘ 
কালব্যাপী ধর্মঘট চালাবার ক্ষমতা তাদের যত বেশী থাক না 
কেন, যাঁদ তাদের জায়গায় কাজ করার মত অন্য লোক পাওয়া 
ধায় তবে তাদের ধমণ্ঘট ব্যর্থ হতে বাধ্য। অতএব ব্াঁদ্ধমান 
ব্যান্তরা কখনো তাদের বেতন বাঁদ্ধ বা অন্যান্য সুযোগ-দাবধা 
বাঁদ্ধর জন্য ধর্মঘট করবে না-যাঁদ দেখা যায় যে তাদের পাঁরবতে” 
কাজ করার মত আরো লোক রয়েছে । কিন্তু মানবপ্রোমিক বা 
দেশপ্রোমক কোন ব্যন্তি তার দাবী পূর্ণ হওয়া সত্বেও ধর্মঘট 
করবেন যাঁদ দেখা যায় যে, তাতে তার প্রাতবেশীদের দদ্রশার 
লাঘব হবে। এটা বলা 'নষ্প্রয়োজন যে, ধর্মঘটে কোনপ্রকার ভীতি 
প্রদর্শন, আশ্নসংযোগ বা এ জাতীয় কোন প্রকার কাজের কোন 
অবকাশ নেই। এটা আমার দীর্ঘ আঁভজ্ঞতালব্ধ আঁভমত যে, 
শ্রীমক নেতারা যেন কখনো ধর্মঘটী শ্রামকদের কংগ্রেস বা অন্য 
কোন জনসাধারণের তহবিল থেকে কোনপ্রকার আর্থিক সাহায্যের 
পরামর্শ না দেন। শ্রামকেরা অন্যদের নিকট থেকে যেত বেশী 
আথক সাহাধ্য নেবেন তাদের প্রাত জনসমর্থন ততটা কমতে 
থাকবে। সহানুভীতশীল জনগণকে যত বেশী আর্থক সাহায) 
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করতে হবে ধর্মঘটীদের প্রতি নৌতিক সমর্থন সেই পারমাণে কমতে 
থাকবে 1” 

১৯২১ সালের ১৮ মে তাঁরখে হিয়ং ইণ্ডিয়া” পাত্রকায় 
জামদার ও প্রজাদের সম্পর্ক রুপ হওয়া উাঁচত সে সম্পর্কে 
গান্ধিজীর নিদ্রেশ প্রকাশিত হয়; কারণ এ সময়ে উত্তর প্রদেশের 
প্রজারা জমিদারদের বিরুদ্ধে আন্দোলন সুরু করেছিল । 
গান্ধিজী বলেন 8 

“যতক্ষণ না উত্তর প্রদেশের সরকার তার ন্যায়সঙ্গত আধকারের 
সীমা লগ্ঘন করছে বা জনগণকে ভীতি প্রদর্শন করছে. ততক্ষণ 
কৃষকগণ তাদের দলবদ্ধ শান্তর 1বচারসম্মত প্রয়োগ করবে এতে 
কোন সন্দেহ নাই । শোনা যাচ্ছে ষে, কাঁতিপয় জাঁমদারীতে কৃষকরা 
তাদের আঁধিকারের সীমা লঙ্ঘন করেছে ও আইনকে নিজেদের 
হাতে তুলে নিচ্ছে এবং তাদের ইচ্ছামত কাজ না হলেই তারা 
ধৈর্যহারা হয়ে পড়ছে । এমন কি তারা সামাজক বয়কটকেও 
অপব্যবহার করছে এবং ?হংসার আশ্রয় গ্রহণ করছে । শোনা যাচ্ছে 
যে, তারা জমিদারদের প্রাত জল, নাপিত ও অন্যান্য সেবামূলক 
কাজ বন্ধ করে দিচ্ছে। এমনাঁক তাদের প্রাপ্য খাজনা পর্যস্ত 
দচ্ছে না। শোনা যাচ্ছে যে, কিষানদের আন্দোলন নাকি 
অসহযোগ আন্দোলনকারীদের নিকট থেকে সাহায্য পাচ্ছে যাঁদও 
সে সময় এখনো আসে নি। 

“আমরা কৃষকদের এই উপদেশই দেব যে, হয়ত কোন সময়ে 
আমরা সরকারকে খাজনা দেওয়া বন্ধ করতে পাঁর + তাই বলে 
জাঁমদারদের প্রাপ্য খাজনা থেকে বণ্চিত করার কথা আমরা [চস্তাও 
করতে পার না। আমাদের কৃষক আন্দোলনের লক্ষ্য হল, কৃষক- 
দের অবস্থার উন্নীত ঘটান এবং জামদারদের সঙ্গে তাদের সম্পকে রও 
উন্নীত ঘটান। কৃষকদের প্রাত আমাদের উপদেশ হল, জাঁমদারদের 
সঙ্গে তাদের যে চুন্ত হয়েছে তা লাখত বা আঁলাঁখত রীত 
অনুসারে যে ভাবেই হোক না কেন, তা অক্ষরে অক্ষরে পালন 
করতে হবে । যাঁদ কোথাও এর.প চুন্ত য্যান্তসঙ্গত না হয়ে থাকে 
সেখানেও জাঁমদারদের পূর্বভাগে অবগত না করে কৃষকর্দের কোন 
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প্রকার বলগ্রয়োগ করা উীচত হবে না । প্রাতাঁট ক্ষেত্রে জীমদারদের 
সঙ্গে বন্ধূত্বপূর্ণ পারবেশে আলোচনার মাধ্যমে আপোষ মীমাংসা 
করতে প্রয়াসী হতে হবে ॥” 

গান্ধিজী কখনো ধনবান শ্রেণীকে আঘাত করতে চান ন। 
এমন ক তাদের বিরুদ্ধে কোন প্রকার আন্দোলনেরও 1তাঁন 
শাবরোধী ছিলেন । অর্থনৌতক সাম্যের প্রাত গাঁন্ধজীর কোন 
অন্রাগ ছিল না। সম্প্রীতকালে আলোচনা প্রপঙ্গে ধনবান- 
শ্রেণী সম্পর্কে মন্তব্য করতে গয়ে গান্ধিজী বলেন, যে হাঁস 
সোনার ডিম দেয় তাকে মেরে ফেলার মত মৃখতা আর নেই। 
ধনী ও দারদ্, মালিক ও শ্রীমক, জাঁমদার ও প্রজা, প্রভূ ও ভৃত্যদের 
মধ্যেকার অর্থনোৌতক সম্পর্ক গঠনে গাঁন্ধিজীর সমাধান সূত্র আতি 
সরল। মালকপক্ষকে তাদের সম্পদের কিছ; মান্র ত্যাগ করার 
কোন প্রয়োজন নেই । তারা শহধুমান্র ঘোষণা করবেন যে, তারা 
হলেন তাদের অধানস্থদের ট্রাস্ট” । এই ট্রাস্টীদের কোন লাঁখিত 
টুন্তপত্রেরও দরকার নেই, এটা তাদের নোৌতিক দায়িত্ব । 


৩ 

দেশের অর্থনোতক অব্/বস্থা সম্পকে গান্ধিজীর 1বশ্রেষণে 
নৃতনত্ব গছ? আছে ক? গান্ধিজীর অর্থনোৌতিক তত্বের কোন 
সুদৃঢ় ভাত আছে ি? সাধারণ মানুষ, গরীব মানুষ ও 
অস্পৃশ্য সমাজের সম্মুখে গান্ধীবাদ কতটা আশা ভরসা তুলে 
ধরতে পেরেছে 2 গান্ধীবাদ ছি তাদের সম্মুখে উন্নতমানের 
জীবন, আনন্দ উচ্ছহলতায় ভরা জীবন, সংস্কাতিসম্পন্ন জীবন, 
স্বাধীনভাবে জীবনযাপন, দশারদ্য থেকে মশন্ত এবং জীবনকে 
াবকসিত করার কোন প্রাতশ্রযাীত বহন করে এনেছে 2 

অর্থনোতিক অব্যবস্থা সম্পকেগান্ধিজীর বশ্রেষণে নূতন কিছ? 
নেই। আধুনক যন্তর-সভ্যতা সম্পর্কে তান যে সব আঁভযোগ 
এনেছেন তার মধ্যেও নৃতনত্ব কিছ? নেই। তান আঁভযোগে 
বলেছেন যে, আধযীনক যন্রপভ্যতা ময়ঘ্টমেয় মানুষের হাতে দেশের 
অর্থনসতিকে কেন্দ্রীভূত করেছে । ব্যাঙ্ক এবং আর্ক লেনদেন 
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ব্যবস্থা আরো কম লোকের হাতে দেশের অর্থনোতিক নিয়ন্ত্রণকে 
সীমাবদ্ধ করেছে । কলে-কারখানায় কাজ করার জন্য হাজার 
হাজার মাইল দরের গ্রাম থেকে লক্ষ লক্ষ মানুষ এসে শহরে জড় 
হচ্ছে এবং শোষত হচ্ছে । যন্ত্র দানবের হাতে পড়ে এত মানুষ 
অকালে প্রাণ হারাচ্ছে ও বিকলাঙ্গ হচ্ছে ধার তুলনায় বড় বড় যুদ্ধ- 
ক্ষেত্ও অনেক পিছনে পড়ে আছে । কলকারখানা অধ্যাষত ঘিঞ্জি 
শহরগিলতে দুরারোগ্য ব্যাঁধ ও দৌহক অক্ষমতার প্রকোপ বেড়ে 
যাচ্ছে। বৃহৎ বৃহৎ ঘাঁঞ্জ শহরগুলিতে ধোঁয়া, ধুলা, হৈটৈ, 
দুষিত বায়, অন্ধকারাচ্ছন্স আকাশ, বাস্তর সামাজিক বন্ধনহন 
জীবন, অসামাজিক যৌন ক্রিয়াকর্ম” অস্বাভাঁবক জীবনযাত্রা 
মানবজীবনকে নরকের দ্বারপ্রান্তে এনে পৌছে দিয়েছে । এগ্াঁল 
সবই পুরানো আভিযোগ । এর মধ্যে নৃতনত্ব কছুই নেই । বিগত 
শতাব্দীসমূহে রুশো”, রাঁসকন, টলষ্টয় প্রভাতিরা যন্ত্রসভ্যতার 
[রুদ্ধে যে সব আভযোগ উত্থাপন করোঁছিলেন গান্ধিজী তারই 
পহনরাবাত্ত করেছেন 

গান্ধীবাদের 'ভীত্তই হল প্রাচীনকালের ধ্যানধারণা । এর 
নির্দেশ হল প্রকাতির কোলে আশ্রয় নেওয়া অথাৎ বন্যজবনকে 
স্বাগত জানান । এর একমাত্র গুণ হল সরলতা । দেশের লক্ষ 
লক্ষ সরল প্রকাতির মানুষ এর দ্বারা আকৃষ্ট হতে পারে । এসব কথা 
প্রচার করার মত সরল প্রকাীতির নিবোঁধের অভাব এদেশে নাই। 
মানুষ তার স্বাভাবিক িচার শান্তর দ্বারা প্রগাতিশীল পন্হাকে 
অন:সর করে থাকে এবং যা উন্নতমানের জীবনের পথে বাধা বলে 
গণ্য হয় তাকে বজন করে থাকে । 

গান্ধধবাদের অর্থনপীত খুবই বিভ্রান্তিকর । এটা অস্বাঁকার 
করা যাবে না যে, আধ্ীনক যন্ত্রসভ্যতার বেশ কিছ; খারাপ দিক 
রয়েছে। কিন্তু তাই বলে তা যন্তরপভ্যতার বিরদ্ধে কোন য্যা্ত 
বলে গ্রহণযোগ্য হতে পারে না; কারণ এই সব ত্রুটি আধ্রানক 
যন্ত্রসভ্যতার ত্রুটি নয়। এই ব্রু্টগ্ীল হল প্রকৃতপক্ষে সমাজ- 
ব্যবস্থার ব্রট, যাতে ব্যান্তস্বার্থকে বড় করে দেখা হয়েছে । যাঁদ 
সমাজব্যবস্থার যথাযথ পাঁরবর্তন করা যায়, তবে ব্যান্তগত স্বার্থের 
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পাঁরবর্তে ঘন্ত্রপভ্যতার সুফলগর্শল জনসাধারণের স্বার্থে কাজে 
লাগান যাবে। 

গান্ধীবাদে জনসাধারণের আশা করার 'কছ্‌ নেই । গাহ্ষীবাদে 
সাধারণ মানুষকে পশঃর ন্যায় গণ্য করা হয়েছে । জীবন ধারণের 
ক্ষেত্রে মানুষের সঙ্গে পশুর অনেক বিষয়ে সাদৃশ্য থাকলেও মান£ষের 
এমন কতকগযীল গুণ আছে যা অন্যান্য প্রাণীর মধ্যে দেখা যায় 
না। মানুষ মননশীল ও বচারশীল প্রাণী । মানুষের বিচারশান্ত, 
ন্তাশীলতা ও পযলোচনা শান্ত অন্যান্য প্রাণীর থেকে তাকে 
পৃথক করেছে । এইসব গহণাবলনর দ্বারা মানুষ বশ্বপ্রকীতি ও 
জীবনকে সহন্দর করে গড়ে তুলেছে এবং তার ীনজের মধ্যেকার 
পশঃপ্রবৃত্তিকে িয়ন্তণ করেছে । এই কারণে মানুষ প্রাণীজগতের 
মধ্যে শ্রেষ্ঠ প্রাণীতে পাঁরণত হয়েছে । 

এসব থেকে আমরা ক 'সদ্ধান্তে পৌছাতে পাঁর ? 
সদ্ধান্তাট হল, মানুষ তার দৌহক পশ্ঃপ্রবৃত্তর পারতৃীপ্তর পর 
মানীসক বৃত্তিগীলর অনুশীলন করে উন্নততর সমাজজীবন গড়ে 
তুলতে প্রয়াসী হবে। তাহলে দেখা গেল যে, প্রাণীজগত থেকে 
মানুষকে পৃথক করেছে তার মানাঁসক বৃত্তর অনুশীলন বা 
তার সংস্কীত। অন্য প্রাণীর মধ্যে মানাঁসক বাত্তর অনুশীলন 
দেখা যায় না। এটাই হল মানুষের আসল বৌশষ্ট্য। তাই 
উন্নত সমাজজনবনের লক্ষ্য হল মানুষ যাতে তার মানাঁসক বাত্তর 
অনুশীলনের যথাযথ সঃযোগ লাভ করতে পারে। কেবলমান্র 
দৈহিক প্রয়োজনীয়তার পীর্ত মানব জীবনের লক্ষ্য হতে পারে 
না। মানুষ ক ভাবে তার সাংস্কৃতিক জীবনের পূর্ণতা লাভ 
করতে পারে ? 

তাই ?ক ব্যন্তজীবনে, কি সমাজজীবনে শঃধুমাত্র জীবনধারণ 
এবং যোগ্য জীবনযাপনের মধ্যে যথেন্ট পার্থক্য রয়েছে। প্রথমেই 
মানুষকে জীবনধারণের জন্য প্রয়াসী হতে হবে এবং তারপরই 
তাকে সাংস্কীতিক জীবনযাপনে প্রয়াসী হতে হবে। এই 
সাংস্কীতিক জীবনযাপন কি ভাবে সম্ভব ? 

₹কাতিক জীবনযাপনের জন্য মানুষের প্রয়োজন যথেষ্ট 
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অবকাশ । সাংস্কৃতিক জীবনযাপন তখনই সম্ভব হবে যখন সে 
প্রচুর পারমানে অবকাশ পাবে। তাই সভ্য মানুষের জীবনে 
প্রধান সমস্যা হল, কি ভাবে প্রাতাটি মানুষ তার জীবনে অবকাশ 
লাভ করবে 2 মানব জীবনে অবকাশের তাৎপর্য কি 2 

মানুষ তার দৌহিক প্রয়োজন িটাবার জন্য কত কম সময় 
পাঁরশ্রম করে জীবনধান্রা নিবাহ করতে পারে সেটাই হল অবকাশ 
সাঁন্টর রহস্য। তাহলে কি ভাবে মানবজীবনে অবকাশ এনে 
দেওয়া যেতে পারে ; অবকাশ তখনই সম্ভব যখন মানুষ তার 
জীবনের দৈনান্দন প্রয়োজনীয় বস্ুঃসন্তারকে কম সময়ে প্রস্তুত 
করতে পারবে। কি ভাবে কম সময়ে প্রয়োজনীয় বস্তঃসন্তার 
প্রস্তৃত করা সম্ভব ? 

কেবলমান্র যন্ত্র সাহায্যেই মানষ কম সময়ে ও কম পাঁরশ্রমে 
তার প্রয়োজনীয় বস্তুসন্তার প্রস্তৃত করতে পারে । যন্ত্রের সহায়তা 
ছাড়া কম সময়ে ও কম পাঁরশ্রমে তা প্রস্তুত করা সম্ভব নয়। তাই 
আধ্রীনক উন্নতমানের সভ্যতা সাষ্টর পক্ষে যন্ত্র এক অপাঁরহার্ 
উপাদান। মানুষকে পশু জীবন থেকে মুক্ত করার অন্য কোন 
পথ নেই। যন্মই মানুষের জীবনে যথেষ্ট পারমাণে এনে দিতে 
এবং উন্নত মানের সাংস্কীতক জীবধাপনের সষোগ করে দিতে 
পারে। তাই বান এই আধ্মানক ফন্ত্র সভ্যতার বিরোধিতা 
করেন তান উন্নতমানের জীবনযাপনের তাৎপযণ্টাই বুঝতে 
পারেন না। 

গান্ধীবাদ সেই সমাজের পক্ষে উপযোগণ যে সমাজ গণতান্দ্রিক 
আদর্শ অননসারে জীবনযাপনে আঁনচ্ছুক । যে সমাজে গণতান্ত্রিক 
জীবনাবমুখ তার পক্ষেই আধাানক যন্ত্র সভ্যতার প্রাত উদাসীন 
থাকা সন্তব। কোন গণতান্লিক সমাজই আধ্যনিক ঘন্ত্র সভ্যতার 
প্রীত মুখ ঘদারয়ে থাকতে পারে না। গণতান্তিক আদর্শীবহীন 
সমাজ চায় মযুষ্টমেয় মানুষের জীবনে অবকাশ ও সাংস্কৃতিক 
জীবন সীমাবদ্ধ থাকবে ; আর বৃহত্তর মানব সমাজ উদয়ান্ত 
পাঁরশ্রম করে জীবনযাপন করবে। গণতান্তিক সমাজ চাইবে 
প্রাতিটি নাগাঁরকের জীবনে অবকাশ ও সাংস্কাঁতক জীবন চচরি 
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সুযোগ । এই গবশ্েষণকে যাঁদ আমরা যযীন্তযন্ত বলে মনে কাঁর 
তবে আমরা চাইব আঁধকতর যাল্নক পদ্ধাতির প্রবর্তন এবং 
আধকতর আধ্বীনক যন্ত্রসভ্যতা । গান্ধীবাদে সাধারণ মান:ষকে 
ঘ্ধাকান্ণত মজ:রীর জন্য সারাঁদন কঠোর পাঁরশ্রম করতে হবে 
এবং পশুর ন্যায় জীবনযাপন করতে হবে । এক কথায় গান্ধীবাদ 
হল সাধারণ মানুষকে প্রাকাঁতক জীবনে গফরে যাওয়ার, অর্ধনগু 
অবস্থায় নোংরা ও দারদ্ুভাবে গন যাপনের এবং অজ্ঞতার অন্ধকারে 
অনন্তকাল পশুর মত জীবন আতবাণহত করার আহ্কান। 

গভন্ন গভন্ন কাজের জন্য সমাজে যে ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীর আস্তত্ব 
রয়েছে তা সম্পূর্ণরূপে লোপ করা কোনাঁদন সম্ভব হবে কনা 
বলা কঠিন। য:গ যুগ ধরে সমাজজীবনে ও অর্থনোতিক জীবন- 
ধারায় অনেক পাঁরবর্তন এসেছে । দাসব্যবস্থার 1বলোপ সাধন 
হয়েছে, গণতান্নিক টিন্তাধারার প্রসার ঘটেছে, বজ্ঞানের সফল 
আঁভযান দ্রুতগাঁততে এাঁগয়ে চলেছে। সংবাদপত্র, সাধারণ জ্ঞান, 
ব্বব্যাপী চিন্তা-জগতের আদান-প্রদান, শক্ষাজতের আন.্ঠা- 
নক কর্মকাণ্ড ব্যাপকতর হচ্ছে। তৎসন্বেও সমাজজীবনে শিক্ষিত 
ও আঁশাক্ষত, শ্রমজীবী শ্রেণধ ও সৌঁখন শ্রেণীর পার্থক্য থেকে 
মানব-নমাজকে এখনো মবন্ত করা যায়'ন। 

গান্ধনবাদ কেবলমাত্র শ্রেণীপার্থক্য নিয়ে খুশী নয়৷ গাম্ধীবাদ 
চায় একটা পাকাপাঁক শ্রেণী কাঠামো তৈরী করতে । এই শ্রেণী 
কাঠামোর সঙ্গে একটা আঁর্থক কাঠামো যত থাকবে এবং তাকে 
কোন ক্রমেই ভঙ্গ করা বাবে না। বলে ধনী-দাঁরদ্ু, উচ্চননচ ও 
মা'লক-শ্রীমক বভাগটা একটা স্থায়ী সামাঁজক কাঠামো হয়ে 
বিদ্যমান থাকবে। সামাজিক দাঁষ্টকোন থেকে এর চেয়ে ক্ষাতকর 
ব্যবস্থা আর [কছুই হতে পারে না। মনপ্তাঁতবক দক থেকে এই 
ব্যবস্থা উভয় শ্রেণীর পক্ষে একটা ভয়ানক আঁনম্টকর মনোভাব 
সাঁষ্ট করে থাকে। সমাজজীবনে এমন কোন ক্ষেত্র থাকে না 
যেখানে উভয় শ্রেণীর মান?ষ একত্রে মিলিত হতে পারে। তাদের 
মধ্যে কোথাও আভ্যন্তারণ মেলামেশা, বিনা তাত রর 
মানীসক অনুভূতির লেনদেনের কোন সযোগে থাকে না। এই 
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পার্থক্যের ফলে জনসাধারণের মধ্যে যে সামাজিক ও নোতিক ক্ষাতিকর 
মনোভাব গড়ে ওঠে তা অত্যন্ত স্পম্ট হয়ে ওঠে । এর দ্বারা 
শ্রমজীবী শ্রেণীর মানুষ নিজেদেরকে দাস বলে ভাবতে থাকে 
এবং তাদের মধ্যে একটা দাস মনোভাব গড়ে ওঠে । 

এরুপ বৈষম্য ও পার্থক্যের ফলে শাসকশ্রেণীর মধ্যে একটা 
সমাজাবরোধী গোম্ঠঈ-মনোভাব গড়ে ওঠে । তারা ভাবতে সুর 
করে যে' তারা হলেন এমন একটা স্বার্থসধাশ্র্ট গোচ্ঠী যাদের 
স্বার্থ” এমন ক রাস্ট্রের স্বার্থের বিরুদ্ধেও রক্ষা করতে হবে । 
তার ফলে সংসকাতি হয়ে ওঠে বন্ধ্যা, তাদের ?শল্প হয় প্রদর্শন- 
মূলক, তাদের ধনৈশ্বর্য হয় কেবল আড়ম্বরপূর্ণ এবং আচরণ হয়ে 
ওঠে খতখনতে । প্রকৃতপক্ষে সমাজজীবনে এক 1দকে দেখা যায় 
অত্যাচার, অহংকার, আড়ম্বর, একগঃয়োম, লোভ ও স্বার্থপরতা, 
অন্যাদকে নিরাপত্তাহীনতা, দারদ্য, হনমন্যতাবোধ, স্বাধীনতা- 
হীনতা ও আত্মীব*বাসের অভাব । এই অবস্থায় গণতান্ত্রিক 
পাঁরবেশ রাক্ষিত হতে পারে না। গান্ধীবাদ এই অবস্থার উপর 
কোন গনরদত্ব আরোপ করে না। 

গান্ধীবাদ কেবলমান্ন শ্রেণী পার্থক্য বজায় রেখেই খুশী নয় ; 
গান্ধীবাদ আরো বেশী কিছ চায়। যে সমাজ কাঠামো 
জরাজীণ্, শুক ও মৃতপ্রায় তাকে সজীব করে তুলতে চায় 
গান্ধীবাদ। এতে আশ্র্ধ হওয়ার কিছ; নেই। গ্রান্ধীবাদের 
কাছে প্রাচীন সমাজকাঠামো কেবলমান্র অতীতের বিষয় নয়; 
গান্ধীবাদ তাকে আজও জীবন্ত করে রাখতে চায়। 

গান্ধীবাদ ট্রাস্টীশপের মতবাদ'কে সর্বরোগহর ওষধ হিসাবে 
ব্যবহার করতে চায়, যাতে ধাঁনকশ্রেণী গরীবদের আঁভভাবক 
[হিসাবে তাদের ধনসম্পদকে অক্ষত অবস্থায় রাখতে পারে । দারিদ্র 
এবং আঁশাক্ষিত শ্রমজণবী শ্রেণীকে বাত করার মত এত চমৎকার 
মতবাদ আর কি হতে পারে। ধাঁনক শ্রেণীর অপাঁরসীম ধনলিপ্সাকে 
বহাল তাঁবয়তে রক্ষা করার পক্ষে এর চেয়ে ভাল ব্যবস্থা আর 
[িছ? হতে পারে না। এতে কোন সন্দেহ নাই যে, গান্ধিজী চান 
সমাজজশবন হবে লক্ষ লক্ষ শ্রমজীব? শ্রেণীর পক্ষে অশ্রুবণের 
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উপত্যকা । যে প্রাচীন সমাজকাঠামো অর্থবান শ্রেণীকে শ্রমপরায়ণ 
দাঁরদ্র শ্রেশিকে শোষণের অপ্রাতরোধ্য ক্ষেত্র করে রেখোঁছল তাকে 
বজায় রাখার নূতন কৌশল হল এই ট্রাস্টিশপের মতবাদ'। 

গান্ধিজীর সামাঁজক আদর্শ হল জাতিব্যবস্থা ও বর্ণব্যবস্থা 
বহাল রাখা । একথা নিঃসন্দেহে বলা যায় যে, গান্ধিজীর 
সামাজিক আদর্শের সঙ্গে গণতন্বের বিন্দঃমানতর সম্পক্ণ নেই। 
তুলনামূলক বশ্ষেণ করলেও দেখা যাবে যে, বর্ণব্যবন্থা সম্পর্ণ 
রূপে গণতল্ল [ীবরোধী । গান্ধিজী যাঁদও জাতব্যবস্থাকে 
দারুণভাবে সমর্থন করেছেন, তথাঁপ তার মধ্যে কোন য্যান্তিগ্রাহ্য 
উপাদান খংজে পাওয়া যায় না। গাঁম্ধজী জাতব্যবস্থার সমর্থনে 
যেসব য্ন্তি উপস্থাপন করেছেন তা বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে 
যে, তা হয় বালকো চিত, না হয় বান্তবক্ষেত্রে অসত্য এ সম্পর্কে 
পূৃকেই বিস্তারত আলোচনা করা হয়েছে। 

তানি প্রথম যে তিনাট য্াান্ত দৌখয়েছেন তা করুণারই উদ্রেক 
করে। [তানি বলেছেন ষে, হিন্দসমাজ আজও অক্ষত অবস্থায় 
ণিকে আছে; অথচ পাঁথবীর অন্য সব প্রাচীন সমাজ মূছে 
গেছে। একথা মোটেই গ্রহণযোগ্য নয়। হিন্দ; সমাজব্যবস্থা যে 
আজও টিকে আছে তার কারণ হল, যে সবাবদেশশীরা ভারত শাসন 
করেছে তারা হিন্দঃসমাজকে একেবারে নিশ্চহু করতে চায় নি। 
কেবলমান্র বেচে থাকার মধ্যেকোন গৌরব নেই । দেখতে হবে 
তারা ?ি অবস্থায় কেচে আছে? যাঁদ দেখা যেত যে, হিন্দুরা 
যুদ্ধ করে শত্রুকে পরাভূত করে বেচে আছে তাহলে গান্ধিজীর 
জাতব্যবস্থাকে সমর্থন করা যেত। কিন্তু ইতিহাস থেকে দেখা 
যাচ্ছে যে, হিন্দুরা আত্মসমর্পণ করে শত্রুদের কাছে বশ্যতা 
ঈবীকার করে বেচে আছে । ইতিহাসে এও দেখা গেছে যে, কোন 
কোন জাতি হয়ত কখনো কখনো আত্মসমর্পণ করেছে; কিন্তু 
সুযোগের অপেক্ষায় থেকে তারা পরবতাকালে শত্রুর বরহদ্ধে 
প্রবল দ্রোহ করে জয়ী হয়েছে । হিন্দুরা কিন্তু কখনো বদেশীর 
বিরুদ্ধে প্রবল বাধা সৃষ্টি করতে পারে নি, বা তারা সংঘবদ্ধ হয়ে 
1বদোহ করে বিদেশী শান্তর কবল থেকে দেশকে মনন্ড করতে পারে 
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ন। বিপরতপক্ষে 'হন্দুরা তাদের দাসত্বকে কিভাবে আরামদায়ক 
করা যায় সেই চেজ্টাই করেছে । তাই সঙ্গতভাবেই বলা চলে যে, 
হিন্দুদের এই অসহায় অবস্থার জন্য তাদের জাতব্যবস্থাই দায়ী । 

জাতব্যবস্থাকে সমর্থন করতে গিয়ে ৪র্থ অন্চ্ছেদে যে যুক্তি 
প্রদর্শন করা হয়েছে তাতে একথা বলা যায় না যে, জাতব্যবস্থা 
হল একমাত্র পদ্ধাত যার মাধ্যমে সমাজে প্রাথাঁমক শিক্ষা ও বিচার- 
ব্যবস্থা সুচারঃএরুপে পাঁরচালিত হয়েছে ; বরং জাতব্যবস্থা এই দি 
ক্ষেত্রে চরম ব্যর্থতার পাঁরচয় দিয়েছে । পাথবীর অন্যান্য দেশে 
জাতব্যবস্থা না থাকা সত্তেও তারা এই দ:ট ক্ষেত্রের দায়িত্ব অনেক 
ভালভাবে পালন করেছে । 

প্রাতরক্ষার ক্ষেত্রে জাতব্যবস্থার কার্ধকাঁরতার মতবাদ আজ- 
গঃবী গ্প ছাড়া ক; নয়। জন্মগত পেশার মতবাদ একটা 
অবাস্তব কলপনামান্র। গান্ধিজী একথা ভালই জানেন যে, তাঁর 
নিজস্ব প্রদেশ গুজরাটে একটি জাতও 'মালটারী ইউাঁনট হিসাবে 
গড়ে ওঠে নি। বতমান িশ্বযদ্ধেও এই মতবাদের কোন আস্তত্ব 
খখজে পাওয়া যাচ্ছে না, গত 1ব*বধুদ্ধেও এর কোন প্রমাণ 
পাওয়া যায় নি। যাঁদও বৃটিশের এজেন্ট হিসাবে গাঁন্ধিজী সারা 
গুজরাটে সেনা সংগ্রহের জন্য চক্কর দিয়ে বৌঁড়য়েছেন। জাতব্যবস্থার 
আন্তত্ব বিদ্যমান থাকায় প্রাতরক্ষার প্রাত আগ্রহশীল মানাঁসকতা 
কেবলমাত্র ক্ষান্রয় ভিন্ন অন্য জাতের মধ্যে থাকা সম্ভব নয়। 

&ম ও ৬ষ্ঠ অনঃচ্ছেদ গাঁন্ধিজী যে যান্তর অবতারণা করেছেন, 
তা চিন্তাশীল মানুষের কাছে ম্‌ঢ্ুতারই নামান্তর ৷ নং অন:চ্ছেদে 
যে ষ্গান্ত দেখান হয়েছে, তাকে য্টান্তুর পযায়েই আনা চলে না। 
এটা সত্য যে, পাঁরবার একাটি আদর্শ ইউানট। সেখানে পরস্পরের 
প্রাত গভীর ভালবাসা স্বাভাঁবক, যাঁদও স্বপাঁরবারে বিবাহাবাঁধ 
নাষদ্ধ। বৈষব পাঁরবারে সকলে একত্রে খাওয়া দাওয়া না করলেও 
তাদের মধ্যে প্রীতি-ভালবাসার কোন অভাব নেই। এর দ্বারা কি 
প্রমাণিত হয় যে, ভ্রাতৃত্ববোধ গড়ে তোলার ক্ষেত্রে বিবাহব্যবস্থা ও 
একত্রে খাওয়া দাওয়ার কোন প্রয়োজন নেই 2 এর দ্বারা এটাই 
প্রমাঁণত হয় যে, পাণীরবাঁরক সম্পকে মত শল্তিশালী বন্ধন 
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যেখানে আছে সেখানে একন্রে আহার বা বিবাহ সম্পকের কোন 
প্রয়োজন নেই । শকন্তু জাতব্যবস্থার মধ্যে যেখানে এক জাতির 
সঙ্গে অন্য জাঁতর কোন রক্তের সম্পর্ক থাকে না, সেখানে তাদের 
ভ্রাতৃত্ববোধ গড়ে তুলতে পারস্পারক বিবাহ বা একত্রে খাওয়া-দাওয়া 
একান্তভাবে প্রয়োজন । জাতি এবং পাঁরবার এক গজানষ নয়। 
একাট' পাঁরবারের ব্যান্তবর্গের মধ্যে যে বাভন্ন প্রকার ঘাঁনষ্ঠ 
সম্পর্ক বিদ্যমান থাকে, ভিন্ন ভিন্ন জাতের মধ্যে তেমন কোন 
সম্পর্ক থাকে না। যারা অসবর্ণ বিবাহ বা একন্রে পান-ভোজনের 
[িরোধী, তারা বিষয়াটকে একাটি আপোক্ষিক মূল্যমানের দৃষ্টি 
[নয়ে দেখে থাকেন । তারা সমাজের সামাগ্রক মূল্যমানের স্তরে 
ধিচার করেন না। গাঁন্ধজীর ব্যাপারটাও তাই। গান্ধিজ 
বলেন, একত্রে খাওয়া-দাওয়া খারাপ এবং তার মধ্যে যাঁদ কিছ? 
ভাল থাকেও তা গ্রহণযোগ্য নয় ; কারণ তার মতে খাওয়া-দাওয়া 
হল পায়খানা করার মত একটা নোংরা কাজ । 

জাতব্যবস্থার সমর্থন অনেকে করেন । তারা একত্রে খাওয়া- 
দাওয়াকে সমর্থন করেন না। কিন্তু গাল্ধিজীর মত খাওয়া- 
দাওয়া যে মলমূত্র ত্যাগের মত নোংরা কাজ, এমন কথা ইীতপূর্বে 
কারো কাছে শোনা যায় নি। আমার মনে হয় একথা শুনলে যে 
কোন গোঁড়া হিন্দ2ও বলবেন, ভিগ্বান ! গাঁন্ধিজীর হাত থেকে 
আমাদের বাঁচান ।' এর দ্বারা বোঝা যায় গাঁন্ধিজী ?ক ধরণের 
গোঁড়া 'হন্দ ছিলেন। ধমী় গোঁড়ামীর কোন পবায়ে [তান 
পেছেছেন ঃ আমার মনে হয়, কোন গৃহা-মানবও এই ধরণের 
যাীন্তর ব্যবহার করত না। মীন্তচ্কে বকীতি না ঘটলে এরপ য্যীন্তর 
অবতারণা কোন মানুষই করতে পারে না। 

৭ম অনুচ্ছেদে তান বলেছেন যে, জাতব্যবস্থা মানুষের নৌতিক 
মানের ক্ষেত্রে চমৎকার "নয়ন্ত্রণ ব্যবস্থা এনেছে । একথাও কতটা 
যণান্তযুন্ত তা বিচারের অপেক্ষা রাখে । একথা ঠিক যে, মানুষের 
নারপর্ধাটত আকাত্ক্ষাকে জাতব্যবস্থা যথেষ্ট পাঁরমানে নিয়ন্বিত 
করেছে । একথাও স্বপকার্ধ যে, জাতব্যবস্থা অন্য জাতির বাড়ীতে 
রান্না করা খাবার খাওয়ার ব্যাপারেও যথেষ্ট নিয়ন্ত্রণ এনেছে ৮ 
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যাঁদ প্রয়োজনকে অস্বীকার করে খাওয়া-দাওয়ার দিয়ন্তরণ করাকে 
নোৌঁতিক মান বলে গণ্য করা হয়, তবে জাতব্যবস্থাকে নোতিক মান 
ধহসাবে গণ্য করা যেতে পারে । কিন্তু গাঁম্ধজ” কি লক্ষ্য করেছেন 
যে, জাতব্যবস্থা থাকা সত্বেও কোন ব্যান্তর পক্ষে তার নিজের 
জাতের মধ্যে শত শত নারীকে বিবাহ করার, অথবা শত শত 
বারবাঁণতা উপভোগ করার কোন বাধা জাতব্যবস্থা স্যান্ট করতে 
পারে নিঃ তাহলে একে ক আমরা নৌতিক মানের উচ্চ আদর্শ 
বলে গ্রহণ করতে পার ? 
৬ম অন্হচ্ছেদে যে যাস্ত উপস্থাপনা করা হয়েছে তা আরো 
গুরুতর । বংশানুক্রীমক পেশা ভালও হতে পারে, আবার মন্দও 
হতে পারে। অনেকে একে সমর্থন করেছেন, আবার অনেকে এর 
[বিরোধিতা করেছেন। তাহলে একে সাধারণ নীতি হিসাবে কিভাবে 
গ্রহণ করা যেতে পারে? কেন একে বাধ্যতামূলক করা হল? 
ইউরোপে জন্মগত পেশাকে নপীত ধহসাবে গ্রহণ করা হয় নি। 
পেশাকে ব্যান্তগত র:ী্চর উপর ছেড়ে দিয়েছে । কেউ জন্মগত পেশা 
গ্রহণ করেছে, কেউ করে ীন। একথা ক জোর 'দয়ে বলা যায় যে 
বাধ্যতামূলক জন্মগত পেশা ভাল ফল প্রকাশ করে ; যাঁদ এই 
দুয়ের মধ্যে তুলনা করা যায় তাহলে দেখা যাবে যে, ভারতের চেয়ে 
ইউরোপের অর্থনৌতিক অবস্থা অনেক উন্নত। 
মানুষের পেশা নিয়ে তাদের উপর যেভাবে জাতিগত নামকরণ 
করা হয়েছে তা কীত্রম বলেই মনে হয়। পেশা অননসারে কোন 
মানুষের নামকরণ করার কোন বাস্তব প্রয়োজনীয়তা আছে কি? 
পেশা অনুসারে মানুষের নামকরণ তুলে দলে কোন অস্দাবধা 
দেখা দেবে বলে মনে হয় না। বরং ভারতে দেখা যাচ্ছে যে, জপ্ম- 
গত পেশা হিসাবে ষে সব জাতির নামকরণ করা হয়েছে তাদের 
বেশীর ভাগই জাঁতগত পেশা অবলম্বন করে জীবিকা নিবাহি 
করছে না। অনেক রব্রাঙ্গণ জুতার ব্যবসা করছে, অথচ তাদের 
চামার নামে আঁভাঁহত করা হচ্ছে না। অনেক চামার সরকার 
উচ্চপদে চাকুরীরত। তাতে কারো কোন অস্দীবধা হচ্ছে না। 
তাহলে পেশাগত নামকরণ অর্থহসন বলে মনে হয় না ক? 
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প্রকৃতপক্ষে পেশাটাই মানুষের পক্ষে প্রয়োজন, তার নামটা মোটেই 
অর্থবহ নয়। 

জাতব্যবস্থার সপক্ষে ৯ম অনুচ্ছেদে উপস্হাপত গান্ধিজধর 
যাক্ত একেবারে অর্থহীন। এর কোন এাতহাসিক ভিত্তি নেই। 
মন্‌স্মাতি যারা পড়েছেন তারাও স্বীকার করবেন না যে, 
জাতব্যবস্হা একটা স্বাভাবিক ব্যবস্হা । মনংস্মীত থেকে এটা 
স্পন্ট প্রমাণিত যে, জাতব্যবস্হাকে কঠোর সামাজিক শাপ্তর 
ভয় দোখয়ে চাল করা হয়োছিল। জাতব্যবস্হা ?িতনাট কারণের 
উপর 'নিভ'র করে টিকে আছে ॥। যথা--() জনগণের হাত 
থেকে অস্ত্র কেড়ে নেওয়া হয়েছে * (২) জনগণকে শিক্ষা লাভের 
আধিকার থেকে দূরে সাঁরয়ে রাখা হয়েছে; (৩) সম্পদের 
আঁধকার থেকে জনগণকে বণ্িত করা হয়েছে । এমতাবস্হায় 
জাতবাবস্হাকে মানব সমাজের স্বাভাঁবক ব্যবস্হা বলা তো দুরের 
কথা--প্রকৃতপক্ষে এটা শাসকশ্রেণী জোর করে শাসিতদের উপর 
চাঁপয়ে দিয়েছে । 

গান্ধিজী তাঁর বন্তব্যের 'ভীত্তকে জোরদার করতে গিয়ে হঠাৎ 
জাতব্যবস্হা থেকে বর্ণব্যবস্হায় ফিরে গেছেন। এতেও কিন্তু 
গাম্ধীবাদের বিরদ্ধে গণতান্তিক আদর্শ বরোধতার আভযোগ 
খাণ্ডিত হয় না। প্রথমতঃ বর্ণব্যবস্হা থেকে জাতব্যবস্হার উৎপাত্ত। 
জাতব্যবস্হা মতবাদ হসাবে যতটা ক্ষাতকর, বর্ণব্যবস্হা তার চেয়ে 
কোন অংশে কম ক্ষাতিকর নয়। উভয় ব্যবস্হাই সামাজিক দম্টি- 
ভাঙ্গর দিক থেকে দ:ম্ট ব্যবস্হা । দুয়ের মধ্যে আসলে কোন: 
মৌলক পার্থক্য নেই। বৌদ্ধরা বর্ণব্যবস্হার কঠোর নিন্দা 
করেছেন। তারা এতে শবম্বাসী নয়। বৌদ্ধদের আঁভযে।গের 
বিরুদ্ধে গোঁড়া 'হন্দঃরা কোন যাান্তসঙ্গত কারণ উপাস্হত করতে 
পারে নি। তাদের একমান্র যযন্ত হল বেদ অন্রান্ত ; তাই বেদে 
যখন বর্ণব্যবস্হার কথা বলা হয়েছে তখন তা অভ্রান্ত। 

বর্ণব্যবস্থা যে আজও টিকে আছে তার প্রধান কারণ হল 
ভগবদগীতা । ভগবদগীতায় বর্ণব্যবস্থার একটা দাশীনক ব্যাখ্যা 
দেওয়া হয়েছে। তাতে বলা হয়েছে বর্ণব্যবস্হা জন্মগত নয়» 
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তা হবে মানুষের গুণ ও কর্ম অনুসারে | বর্ণব্যবস্হাকে সমর্থন 
করার জন্য গীতা এখানে সাংখ্য দর্শনকে ঢাল হিসাবে ব্যবহার 
করেছে, বাস্তব জীবনের সঙ্গে যার 'িন্দমান্র সংস্রব নেই । ভগবদ্‌- 
গণতা প্রকৃত পক্ষে গ্ণ-কর্মের নামে একটা বিভ্রান্ত সৃন্টি করে 
বর্ণব্যবস্হাকে টিকিয়ে রেখেছে । 

ভগবদগতার ব্যাখ্যার দুঁট ভাল দিক আছে। প্রথমতঃ তা 
বর্ণকে জন্মাভীত্তক বলে আভীহত করে নি । গীতা বর্ণকে 
মানুষের গুণ ও কর্মের 'ভীত্তর উপর দঁড় কাঁরয়েছে । গীতা 
একথা বলে ধন যে, পুত্রকে তার পেশা অবলম্বন করতে হবে। 
ধপতা তার গুণ ও প্রবণতা অনুসারে পেশা গ্রহণ করনে এবং পনর 
তার ীানজস্ব গুণ ও প্রবণতা অনুসারে পেশা অবলম্বন করবে । 
কিন্ত গান্ধজী গীতার ব্যাখ্যা অস্বীকার করে আর একটি ব্যাখ্যা 
জ্‌ড়ে দিয়েছেন । গোঁড়াতে বর্ণব্যবস্হায় বর্ণের সঙ্গে পেশার যোগ 
ছল না পেশার সঙ্গে যৃন্ত ছিল জাত ৷ অথাৎ পেশা অনন্সারে 
হিন্দুদের জাত 'িণর্ঁত হত । গাঁ্ধজী এবার নুতন ব্যাখ্যা দয়ে 
বললেন যে, বণ অনুসারে মানুষ পেশা গ্রহণ করবে অর্থ জাতি 
ও বর্ণ এই দটকেই গ্ান্ধিজশ সমার্থক করে ফেললেন এবং তাঁন 
এটাকে একটা বৈপ্রীবক দর্শন নামে আঁভাহিত করলেন। গযান্ধিজী 
সারাজশীবন চাতুরপপূর্ণ ব্যবস্হা স্ষ্টতে আদ্বতীয় ছিলেন । রাহ 
কেতুর মত 'ীতাঁন ছিলেন চির অকালপনক। গচন্তার দিক থেকে 
তান কোন দিনই পাঁরপক্কতা লাভ করতে বা জাত মানীসকতা 
থেকে মনত হতে পারেন নি। 

গান্ধজশ আর্থ-সামাঁজক ীবষয়ে এমনভাবে বন্তব্য রেখেছেন 
ধাতে মনে হবে, তান একজন বৈপ্নাবক ব্যান্তত্ব। যারা গান্ধীবাদ 
ঘনয়ে পযলোচনা করেছেন তারা ষেন একথা মনে করে প্রতারিত 
না হন যে, [তানি গণতন্তের সমর্থক ও পশাঁজবাদের শব্র+ গান্ধী- 
বাদ কোন অর্থেই বৈগ্লীবক মতবাদ নয়। গান্ধীবাদ আসলে একটি 
উন্নতমানের প্রাতীক্রিয়াশীলতা। ভারতঈয় জীবন দর্শনের পাঁর- 
প্রোক্ষতে তা হল আঁদম যুগে প্রত্যাবর্তনের জন্য একটা উত্জবল 
পাথেয়। গান্ধীবাদ ভারতের মৃতপ্রায় প্রীতীক্রয়াশীল ধ্যান- 
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ধারণাকে পুনজীঁবন প্রদান করেছে । 

গান্ধীবাদ আসলে একটা কটাভাস (8780০) এতে 
বদেশী শাসন থেকে দেশকে মুক্ত করতে চাওয়া হয়েছে বটে; 
িকন্তু এর আসল তাৎপর্য হল, ভারতের বরতমান রাজনোতিক 
কাঠামোর দিক-পাঁরবর্তন। এর দ্বারা [তান চেয়েছেন ভারতের 
প্রাচীন সমাজ ব্যবচ্হার প্রবর্তন-_যাতে সমাজের একটা ক্ষুদ্র 
শ্রেণি উত্তরাধকার সূত্রে দেশের বৃহত্তর শ্রেণকে পদানত করে 
রাখতে পারে। গান্ধিজীর এই কুটাভাসের লক্ষ্য হল, কোঁশলে 
দেশের হিন্দ; সমাজের-_তারা গোঁড়া বা অগোঁড়া যাই হোন না 
কেন--স্বরাজের নামে তাদের অকুণ্ঠ সমর্থন আদায় করা । এই 
পারাস্হিতিতে আমরা কি গান্ধিজীকে একজন সং ও যান্তানিষ্চ 
মানুষ বলে মনে করতে পার? গান্ধীবাদকে বিশেষণ করলে 
তার মধ্যে দ্ট বোশিঘ্ট্য খুজে পাব, যা আজ পর্যন্ত উদ্ঘাটন করার 
কোন প্রচেন্টা নেওয়া হয় নি। গান্ধবাদ মাক“সবাদের চেয়ে 
আঁধকতর গ্রহণযোগ্য কিনা তা অবশ্য ভন্ন প্রশ্ন । তাহলেও এ 
বিষয়ে খানিকটা বিশেষণ করে দেখা যথেন্ট গঃরত্রপূর্ণ বলে 
মনে করছি । 

প্রথম বৈশিষ্ট্যটা হল গান্ধীবাদ এমন একটা দর্শন, যাতে যারা 
সম্পদ ও ক্ষমতার আঁধকারী তারা তা রক্ষা করার যাান্ত খুজে 
পাবে এবং যারা সম্পদ ও ক্ষমতা থেকে বপ্িত তাদের তা অন 
থেকে বিরত করে রাখা যাবে । ধর্মঘট সম্পর্কে গাণ্ধিজীর চিন্তা- 
ধারা নিয়ে যারা পযাঁলোচনা করেন নি তারা হয়ত ভাববেন, 
গান্ধিজীর জাতব্যবস্থার প্রতি নিষ্ঠা এবং গরীব শ্রেণীর প্রতিনিধি 
হিসাবে ধনবান শ্রেণীর আভভাবকত্ব বা '্রাস্টীশপ-এর ধারণা 
একটা ববিক্ষিপ্ত ঘটনা । এটা একটা বিক্ষিপ্ত ঘটনা, কিম্বা একটা 
স্চান্তত আঁভপ্রায়ের কলাকৌশল তা আমাদের য্যান্ত দয়া বিচার 
করে দেখতে হবে। তবে একথা 'নাদ্ঘধায় বলা চলে যে, গান্ধীবাদ 
হল দেশের ধাঁনক শ্রেণী বা পরশ্রমের উপর নিভ'রশীল বিলাস 
শ্রেণীর স্বার্থ রক্ষার মতবাদ । 

গান্ধীবাদের দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হল, তা এমন একটা €তারণা- 
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পূর্ণ প্রচারব্যবস্থা, যাতে সাধারণ মানুষ তাদের বণনামূলক 
ব্যবস্থাকে সৌভাগ্য বলে মনে করে । দ;একটা উদাহরণ দিলেই 
দিষয়াট সুস্পন্টরূপে প্রাতিভাত হবে । 

িন্দুধমের একটা পাঁবল্র াবধান হল, শূদ্রদের সম্পদ আহরণের 
উপর 'বাঁধানষেধ । এর দ্বারা তাদের উপর দাঁরদ্য এমনভাবে 
চাপিয়ে দেওয়া হয়েছে যার নজীর সারা 'বশ্বে খখজে পাওয়া যাবে 
না। গান্ধীবাদ এই ব্যবস্থাকে সমর্থন করেছে । সম্পদূহনন হওয়াকে 
শূদ্রদের পক্ষে আশীবাঁদ বলে ঘোষণা করা হয়েছে। এ সম্পকে 
গান্ধিজীর নিজের কথা উদ্ধূত করা হল। তাঁর লেখা বির্ণব্যবন্থা' 
গ্রন্থের ৫৯ পৃচ্ঠায় গাঁন্ধজী বলেছেন 8 

“শদ্রসমাজের ধমণ/য় কর্তব্য হচ্ছে উচ্চতর তিন বণে'র সেবা । 
তাদের কোন সম্পদ থাকবে না, এমন কি সম্পদ অর্জনের কোন 
আকাঙ্ক্ষাও তাদের মনে থাকবে না । এরাই হাজার হাজার বার 
প্রীণপাতের যোগ্য..-.-.। এদের উপরই দেবতাদের পৃ*্পাশস 
বাঁধ'ত হবে 1” 

মেথরদের জম্পকে গান্ধীবাদের আরো একটা চমৎকার উদাহরণ 

দেওয়া যেতে পারে। হন্দ্ধর্মের পাঁবন্র াঁধিতে বলা হয়েছে যে, 
মেথরদের বংশধরগণ মেথরের কার্ধকেই তাদের পাঁবন্র পেশা হিসাবে 
গ্রহণ করবে। 'হন্দুধর্মের নীতি অন,সারে সাফাই কার্ধ মেথরদের 
ইচ্ছার উপর নিভরশঈল নয়, এটা তাদের উপর বাধ্যতামূলক পেশা 
[হিসাবে চাপিয়ে দেওয়া হয়েছে । এ সম্পর্কে গান্ধীবাদী আঁভিমত 
দিক? গাম্ধীবাদ বলেছে সাফাই কায মেথরদের পক্ষে সমাজসেবার 
মহান গনদশন ৷ ইয়ং ইশ্ডিয়া* পান্রকার ১৯২১ সালের ২৭ এপ্রল 
তাণরখের সংখ্যায় গান্ধিজ অস্পশ্যদের একটি সম্মেলনে সভাপতি 
হিসাবে যে ভাষণ ?দয়োছিলেন তা িববৃত করা হয়েছে । এখানে 
তার থেকে কছুটা অংশ উদ্ধৃত করা হল £ 

“আম মোক্ষ চাই না। আম পুনজন্ম চাই না। 'কচ্তু 
আমার যাঁদ পুনজন্ম হয় তবে আম যেন অস্পৃশ্য হয়ে জন্মগ্রহণ 
কার, যাতে আম অস্পৃশ্যদের জীবনের দুঃখ, যাতনা ও অত্যা- 
চারের অংশগ্রহণ করতে পার এবং সেই শোচনীয় অবস্থা থেকে 
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ীানজেকে ও অস্পৃশ্য সমাজকে ম7ন্ত করার ব্রত গ্রহণ করতে পার ৷ 
তাই আমার প্রার্থনা, যাঁদ আমাকে পুনজন্ম গ্রহণ করতেই হয় 
তবে আম যেন রাহ্ষণ, ক্ষান্রয়, বৈশ্য বা শূদ্রু হয়ে নয়, আতশ্র 
হয়ে জন্মাই। 

“সাফাই কার্ধকে আমি গভশরভাবে ভালবাসি । আমার 


আশ্রমে ১৮ বছরের একজন ব্রাহ্ণ সন্তান নজহাতে সাফাই কার্য 


করে কিভাবে পাঁরত্কার পাঁরছন্নভাবে জীবনযাপন করতে হয় তার 
শক্ষা দেয়। বালকটি কোন সমাজ সংস্কারক নয় । গোঁড়া হিন্দ 
পাঁরবারে তার জন্ম । তার 'ব*বাস সে যাঁদ মেথরের কাজ স:ন্দর- 
ভাবে না করতে পারে, তবে তার জীবনে পূর্ণতা আসবে না। 
ভাই সে আশ্রমের সাফাই কার্য স্ব্দরভাবে সম্পন্ন করে এরুপ 
একটা নিদর্শন সৃষ্টি করতে চার়-_-“তোমরা এটা মনে করবে যে, 
তোমরা হিন্দু সমাজকে পরিচ্ছন্ন করছ 

এর থেকে আমরা স্পজ্টরূপে বুঝতে পারছি যে, গান্ধজী 
হিন্দ? সমাজের একটা শ্রেণীকে নোংরা কাজের মধ্যে আবদ্ধ করে 
রাখতে কিরূপ সংন্দরভাবে প্রচারকাষ চালিয়ে গেছেন। অস্পৃশ্য 
মেথরদের কাছে একথা বলার 'ক কোন যাঁন্ত আছে যে, ব্রাহ্মণ 
সন্তানও হন্টাচন্তে সাফাই কার্য করতে ইচ্ছ্‌ক ? একজন ব্রাহ্গণ 
সন্তান সাফাই কার্য করলেও সে কখনো সমাজে অস্পৃশ্য বলে 
পণ্য হবে না। আবার একজন মেথরের সন্তান সাফাইকাষ 
লা করলেও 'হন্দ:সমাজে তাকে অস্পৃশ্য বলে গণ্য করা হবে। 
ভারতবর্ষে 'ীহন্দ; সমাজে কাজ দেখে কাউকে মেথর বলা হয় না। 
পেশা হিসাবে যে কাজই করা হোক না কেন, মেথর পাঁরবারে জন্ম- 
গ্রহণ করলেই তাকে অস্পৃশ্য মেথর বলে মনে করা হয়ে থাকে । 

যাঁদ গান্ধীবাদে একথা বলা হত যে, সাফাই কাজ একটা পাব 
পেশা এবং এটা সকলের পক্ষেই গ্রহণযোগ্য তাহলে আমরা তার 
মধ্যে একটা মহৎ আদর্শ খখজে পেতাম। কিন্তু গান্ধিজখ কেবল- 
মাত্র অস্পৃশ্য মেথরদের কাছেই এ বন্তব্য রেখে পিতৃপ;রুষের পেশা 
সম্পর্কে তাদের উৎসাহিত করছেন কেন? অথচ দেখা যাচ্ছে যাঁদ 
কোন মেথর সন্তান সাফাইকার্থ করতে অস্বীকার করে, হিন্দু 


২. 








গান্ধীবাদ £ তফাঁসলীদের মতত্যুদণ্ড ৩১ 


শাস্তরীবাধ অনুসারে তাকে দণ্ডনীয় বলে ঘোষণা করা হয় । গান্ধী- 
বাদীরা তো তার বিরুদ্ধে কোন প্রাতবাদ জানাচ্ছে না। 

গাঁন্ধজী শদ্র সমাজের কাছে দাঁরদ্রযকে পাঁবন্র আদর্শ হিপাবে 
তুলে ধরেছেন । যাঁদ গান্ধিজী কেবলমাত্র শূদ্র সমাজের পক্ষে নয়, 
সকলের পক্ষেই দাঁরদ্র্কে একটা পাঁবত্র নীতি 'িসাবে প্রচার 
করতেন, তাহলেও বলতে হবে এটা একটা ভ্রান্ত নীতি । কেন 
গান্ধিজী কেবলমান্র শূদ্র ও অস্প্য সমাজের জন্য দাঁরদ্যুকে পাঁবিন্্ 
নীতি বলে ঘোষণা করলেন 2 

দারদ্যকে কেবলমাত্র শদ্রদের পক্ষে মহত্তর বলে প্রচার করা 
এবং সাফাইকার্য কেবলমান্র মেথরদের পক্ষে পাঁবন্র কাজ বলে 
ঘোষণা করা গান্ধিজীর পক্ষে শদদ্রু ও অস্পৃশ্যদের সম্পর্কে একটা 
তামাসা নয় ক ? সাফাই কাজকে শান্তাঁচত্তে এবং হজ্টাচত্তে পেশা 
হিসাবে গ্রহণ করার জন্য অসহায় অস্পৃশ্য মেথরদেরকে তান বে 
উপদেশ দিয়েছেন, তাকে কোন মহৎ নীতি 1হসাবে মেনে নেওয়া 
যায় গক? 

সমালোচনা না করেও গান্ধীবাদের কলাকৌশল সম্পর্কে একথা 
বলা চলে যে, তিনি নপশীড়ত মানুষদের কাছে তাদের ?ানপশড়নকে 
একটা দারুণ সুযোগ লাভ হসাবে বর্ণনা করতে প্রয়াসণ হয়েছেন। 
যাঁদ কোন মতবাদ ধর্মকে আঁফমের মত ব্যবহার করে বাঁণ্চত ও 
অত্যাচাঁরত মানুষদের কাছে বণনা ও অত্যাচারকে একটা মহান 
আদর্শ হিসাবে তুলে ধরতে চায়, তবে সেই মতবাদাঁট হল গান্ধী- 
বাদ। শেক্সপীয়ারের ভাষায় বলা যেতে পারে প্রান্ত ও 
চাতুর্য! তোমাদের অপর নাম হল গান্ধীবাদ ।” 


৪ 


এই হচ্ছে গান্ধীবাদ । গান্ধীবাদ কি ? এই প্রশ্নের উত্তরে যদ 
আর একটি পাল্টা প্রশ্ব করা যায় যে, গান্ধীবাদ ভারতের প্লান 
[হিসাবে গৃহতত হলে অস্পৃশ্যদের অবস্হা কিরপ হবে? শব্দের 
তুলনায় তাদের অবস্থা বা [রূপ হবে £ গান্ধীবাদ প্রাতঙ্ঠিত 
হলে এদের অবস্হা রুপ হবে সে সম্পকে পূবেহি বিস্তারিত, 


৩২ গান্ধীবাদ ঃ তফাঁসলীদের মতত্যুদণ্ড 


আলোচনা হয়েছে । একথা নিশ্চয় করে বলা ধায় যে, সেখানে 
অস্পৃশ্য ও শুদ্র সমাজ আঁধকারহীন জনসমাজে পাঁরণত হবে এবং 
অস্পশ্যদের অবস্হা শুদ্রদের তুলনায় আধকতর খারাপ হবে; 
কারণ আধকারহাীন শূদ্র সমাজ এবং সর্বঅধিকার থেকে বাণ্ত 
ও বিতাড়িত বনজঙ্গলে বসবাসকারশ আদবাসী সমাজের 
অবস্হানও অস্পৃশ্যদের চেয়ে সামাঁজকভাবে উচুতে। ওরা 
নিজেদেরকে অস্পশ্যদের চৈয়ে উন্নত মনে না করলেও সবর্ণ 
হিন্দুরা তাদেরকে অস্পশ্যদের থেকে উদ্ৃতে স্হান দিয়েছে। 
কাজেই অস্পৃশ্যরা চিরকালের মত গান্ধীবাদশ শাসন ব্যবস্হায় 
সবক্ষেত্রে বাত ও অত্যাচাঁরত হতে থাকবে। সুযোগলাভের 
ক্ষেত্রে তারা থাকবে সকলের পিছনে, আর দুযোঁগের ক্ষেত্রে তাদেরই 
সবাগ্রে প্রাণ দিতে হবে । 

অস্পশ।দের এই চিরকালের দুভারগ্যের ক্ষেত্রে গান্ধীবাদ কোন 
উপশম ঘটাতে পারবে কি ? গান্ধীবাদ ঘোষণা করেছে যে, হিন্দু 
সমাজ থেকে অস্পশ্যতাকে অপসারণ করা হবে। এটাকেই গানম্ধী- 
বাদের সবচেয়ে মহৎ নীতি বলে আভনন্দন জানানো হয়েছে । 
বাণুব ক্ষেত্রে এর রূুপায়ণের সন্তাবনা আছে কি? গান্ধীবাদে 
অস্পশ্যতাীবরোধিতার [বিচার করতে হলে প্রথমেই দেখতে হবে 
গান্ধীবাদের কর্মসূচীর মধ্যে তার সুযোগ কতটা রয়েছে ১ এর 
অর্থ ক সবর্ণ হিন্দঃরা অস্পৃশ্যদের স্পর্শ করলে ছু মনে করবে 
না? এর অর্থক অস্পশ্যদের শিক্ষালাভের ক্ষেত্রে যে সব বাধা- 
নিষেধ আছে তা দূরীভূত হবে £ এই দি প্রশ্রকে আলাদাভাবে 
বিচার করে দেখা যেতে পারে । 

প্রথম প্রশ্বাটি সম্পরকে আলোচনা করতে গিয়ে বলা যায় যে, 
গান্ধিজী একথা কখনো বলেন নন যে, অস্পশ্যদের স্পর্শ করার 
পর হিন্দঃদের স্বান করে শহদ্ধ হওয়ার প্রয়োজনীয়তা নেই। 
অস্পৃশ্যদের স্পর্শ করার পর যাঁদ স্বানই করতে হয়, তা হলে 
অস্পৃশ্যতা দুর হল কি করে? অস্পৃশ্যতার মূল কথাই হল 
অস্পৃশ্যদের স্পর্শ করলে হিন্দঃদের স্বান করে শদদ্ধ হতে হবে। 
তা যাঁদ চলতে থাকে তা হলে একথা ক বলা চলে যে, অস্পৃশ্যদের 


গান্ধীবাদ £ তফাঁসলঈদের ম.ত্যুদণ্ড ৩৩. 


হিন্দুসমাঙ্জের অন্তভূক্তি করা হল ? গাঁন্ধিজী একথা কখনো বলেন 
[নন যে, হন্দুরা ও অস্পশ্যরা একত্রে খাওয়া-দাওয়া করবে এবং 
তাদের মধ্যে বৈবাহিক সম্পর্ক করা যেতে পারবে । অস্পৃশ্যতা 
দূরীকরণ সম্পর্কে ইয়ং ইপ্ডিয়া” পা্রকার ১৯২৫ সালের & 


ফেব্রুয়ারী সংখ্যায় তিন যেটা বলেছিলেন তা হল ঃ অস্পশ্যদের 


শুদ্র সমাজের অন্তভূন্তি করতে হবে । তাদের কোন আলাদা শ্রেণী 
থাকবে না"। এর বেশী কছহ নরেশ তান দেন নি। 

গান্ধিজী একথা ভালই জানেন যে, শুদ্ররা অস্পৃশ্যদের কখনো 
তাদের বর্ণভূন্ত বলে মেনে নেবে না। এজন্য গান্ধিজী অস্পৃশ্যদের 
জন্য একটা আলাদা নাম 'স্হর করেন । এই নূতন নামটির দ্বারা 
গান্ধিজী এক ঢিলে দুই পাখী মারার ব্যবস্হা করলেন । গান্ধিজী 
শনশ্চয় বুঝতে পেরেছিলেন যে, শুদ্রদের সঙ্গে অস্পৃশ্যদের মেলানো 
যাবে না। তাই তাদের একটা নূতন নাম অথাৎ হারজন' আখ্যা 
য়ে মলন তত্তুটাকে চিরকালের মত পৃথক করে দিলেন। ফলে 
তান শদ্র সমাজেরও অপ্রনীতিভাজন হলেন না। 

এবার দ্বিতীয় প্রশ্মীট নিয়ে ীবচার-ীবশ্রেষণ করা ধাক। ধরা 
যাক গান্ধিজী অস্পৃশ্যদের শিক্ষালাভের বাধা দূর করতে সচেষ্ট 
হলেন এবং তাদের জন্য সাধারণ শিক্ষা, কাঁরগরী শিক্ষা, আইন, 
চাকৎসা প্রভাতি 'বদ্যা শিক্ষার ব্যবস্হা করলেন। 'কন্তু এসব 
1শখেই বা তাদের ি লাভ ? তারা ?ি তাদের পছন্দ মত জীবিকা 
গ্রহণ করতে পারবে £ তারা কি আইনজীবী, চাকৎসক অথবা 
ইঞ্জনীয়ার হতে পারবে 2 এসব প্রশ্রের ক্ষেত্রে গান্ধিজী নীরব। এ 
[বিষয়ে উল্লাখত গ্রন্হের ২৭৫-৭৭ পঙ্ঠায় তাঁর আঁভমত দ্রষ্টব্য । 

অস্পশ্যদের তাদের পূর্পঃরুষের পেশা গ্রহণ করতে হবে। 
গাঁন্ধজপর আঁভমত অন:সারে, একবার যে ব্যবস্থা স্থির হয়ে গেছে 
তা ভাল হোক, বা মন্দ হোক তার পাঁরবর্তন করা চলে না। স*তরাং 
গান্ধীবাদ অনুসারে মেথরের পাত্রকে চিরকাল মেথরের কাজই 
করতে হবে। তা যাঁদ হয় তবে অস্পশ্যদের লেখাপড়া শিখে 
[ক লাভ? শাদ্বের মাধ্যমে অস্পৃশ্যদের শিক্ষা থেকে বাণ্চত 
করে রাখা হয়েছে । এসব এখন তাদের গা-সহা হয়ে গেছে। 


৩৪ গাম্ধীবাদ £ তফাঁসলীদের মত্যুদণ্ড 


ল্তু গান্ধীবাদের নীতি অনুসারে অস্পৃশ্যদের যাঁদ লেখাপড়া 
1শখেও সাফাই কাজই করতে হয় তা কি তাদের প্রাত নিষ্ঠুর 
আচরণের পধাঁয়ে পড়বে না? গান্ধীবাদের আহ্বান অস্পৃশ্যদের 
জীবনে আরো বেশী দুযেগি ডেকে আনবে না কিঃ অতএব 
গান্ধীবাদে অস্পৃশ্যতা দূরীকরণের যে তত্ব রয়েছে তা প্রকৃতপক্ষে 
একটা মস্ত বড় ধাপ্পা । এর মধ্যে কোন বাস্তবতা নেই । 


€& 


তাহলে এবার দেখা যাক, গাম্ধীবাদে এমন আর ছু আছে 
কনা, যার মাধ্যমে অস্পশ্যরা তাদের মযীন্তসূত্র খজে পেতে পারে 2 
অস্পৃশযতা দূরীকরণের বিভ্রান্তিকর প্রস্তাব বাদ দিলে গান্ধীবাদ 
প্রকৃতপক্ষে গোঁড়া আগ্রাসী 1হন্দ; মতবাদের একাঁট নূতন সংস্করণ 
মান্র। হিন্দু সনাতনপন্হী মতবাদে যা আছে তার সবই গ্ান্ধগ- 
বাদে 'িদ্যমান । হন্দুমতবাদে জাতি বিভাগ রয়েছে ; গান্ধী- 
বাদেও তা স্বীকৃত । হিন্দঃমতবাদে পেশাকে বংশান/ক্রামক করা 
হয়েছে ; গান্ধীবাদও তা স্বীকার করে নিয়েছে । হিন্দুশাস্ত্ে 
গরুকে দেবতার স্থান দেওয়া হয়েছে + গালীবাদেও ত মেনে নেওয়া 
হয়েছে । 'হন্দুশাস্ত্ে জন্মান্তরবাদকে স্বীকার করা হয়েছেঃ 
গাদ্ধীবাদেও পূরজন্মের কর্মফলকে এজন্মের সখ"দঃখের কারণ- 
রূপে বর্ণনা করা হয়েছে। হন্দুমতবাদে শাস্ত্রের কর্তৃত্ব অনস্বী- 
কার্য; গান্ধীবাদেও তাই । হিন্দুরা অবতারবাদী ; গান্ধীবাদেও 
অবতারবাদ স্বীকৃত । হিন্দুধর্ম মুতিপজায় বিশ্বাসী ; গান্ধী- 
বাদও তা অনুসরণ করেছে। এই প্রসঙ্গে ১৯২১ সালের ৬ 
অক্টোবরের য়ং ই্ডিয়া* পান্রকায় গান্ধিজীর লেখা দুষ্টব্য । 

গান্ধীবাদের অন্যতম কাজ হল, 'হন্দঃমতবাদকে সমর্থন 
করার জন্য একটি দাশশীনক ভিত্তি প্রস্তুত করা । িন্দঃমতবাদ 
হল কতগহীল য্যীন্তহন ও প্রাণহীন প্রথা ও 'বাঁধ। গান্ধীবাদে 
এমন কতকগুলি দার্শানক ব্যাখ্যা দেবার চেষ্টা করা হয়েছে, 
যাতে 'হন্দঃধর্মের নিষ্ঠুর প্রথাসমূহকে একটা মসণ ও আপাতি- 
যণন্তগ্রাহ্য আকর্ষণীয় রূপ দেওয়া হয়েছে । ীহন্দ* মতবাদের 





গান্ধীবাদ  তফসিলীদের মত্যুদণ্ড ৩৫ 


খনষ্তুরতাকে যাযৃক্তিগ্রাহ্য করার জন্য গান্ধীবাদ ক পন্হা অবলম্বন 


করেছে 2 এজন্য গান্ধীবাদ এই কথাটি জোর দিয়ে বলেছে 
পৃহন্দুমতবাদ খুব চমৎকার এবং তার সব কিছুই জনগণের 
কল্যাণের জন্য তৈরী হয়েছে । 

যারা ভল্টেয়ারের ক্যাঁণ্ডি' পড়েছেন তারা একথা বুঝতে 
পারবেন যে, এগীল হল মাস্টার প্যাহগিলসের দর্শন, যাকে 
ভল্টেয়ার তীরভাষায় বিদ্রুপ করেছেন। হিন্দুরা গ্রান্ধিজীর 
ব্যাখ্যাতেই খুশী । অথচ দেখা যাচ্ছে যে, এর দ্বারা 'হিন্দসমাজের 
কোনই উপকার হয় ন। রাধাকৃফন গাঁন্ধিজীকে খুশী করার জন্য 


হোক বা ীহন্দুমতবাদের প্রাতি শ্রদ্ধাবশতঃই হোক এজন্য 


গান্ধিজীকে মতের ভগবান” নামে আঁভাহত করেছেন। একথা 
অস্পৃশ্যদের কাছে ি অর্থ বহন করছে? তাদের কাছে এর অর্থ 
হল--তিথাকাঁথত ভগবান গান্ধী এসেছেন অস্পৃশ্য সমাজকে 
সান্বনা দিতে । তান হিন্দুদের ভারতকে পর্যবেক্ষণ করেছেন 
এবং কিছ কিছ? পাঁরবর্তন করেছেন-__যাতে 'হন্দ্দরা জাতব্যবস্থার 
মূল নীতিগনীল ঠিকমত মেনে চলে । 

[তানি অস্পৃশ্যদের বলেছেন, “আম জাতব্/বস্থার 'বাঁধ-ীবধান 
সাঞ্চকভাবে রূপায়ণ করতে চাই। আম এই সব 'বাঁধনষেধের 
একটুও এঁদক গাঁদক করতে রাজী নই ।” 

গান্ধীবাদের কাছে অস্পৃশ্/রা ক আশা পোষণ করতে পারে £ 
সত্য কথা বলতে গেলে হিন্দ মতবাদ অস্পৃশ্যদের কাছে একটা 
ভয়ঙ্কর মতবাদ। বেদ ও স্মাঁতশাস্ত্রসমূহের পাত্র ও অন্রান্ত 
[বিধানসমূহ জাতব্যবস্থার লৌহকঠ্িন প্রাচীর, কর্মফলের হৃদয়হন 
বিধান, জন্মসূত্রে সামাজিক অবস্থানের অনড় কাঠামো, অস্পৃশ্য 
সমাজের উপর বণনা ও 'নষাতিনকে চিরস্থায়ণ করে রেখেছে । 
অস্পৃশ্যদের উপর "হিন্দুধর্মের এইসব নিষতিনমুলক 'বাঁধ-ব্যবস্থার 
সামান্যতম পাঁরবর্তন ব্যাতরেকেই গান্ধীবাদে তা পুরোপদার- 
ভাবে গ্রহণ করা হয়েছে। তাহলে অস্পশ্যরা কি ভাবে গান্ধী- 
বাদকে তাদের মণুন্তর স্বর্গ বলে মনে করতে পারে? গান্ধীবাদ 
থেকে শত হস্ত দূরে থাকা ব্যতীত অস্পৃশ্দের সম্ম:খে আর কোন 


৩৬ গান্ধীবাদ ৫ তফাঁসলীদের মৃত্যুদণ্ড 


পথ খোলা নেই। 

যারা গান্ধীবাদের সমর্থক তারা দর্খাট 'জাঁনষ ভূলে যাচ্ছেন । 
গান্ধিজী যে কথাটি বলতে চাইছেন তা হল, তানি শুধু বলেছেন 
যে, জাতব্যবস্থা বর্তমান যুগে চলতে পারে না। গান্ধী কখনো 
একথা বলেন 'ন যে, জাতব্যবস্থা একটা ক্ষাতকর মতাদর্শ । তানি 
কখনো জাতব্যবস্থাকে একটা আঁভশাপ বলে মনে করেনা ন। 
গতাঁন এখনও বর্থব্যবস্থার সমর্থক । বর্ণব্যবস্থা প্রকৃতপক্ষে জাত- 
ব্যবস্হারই নামান্তর । বর্ণব্যবস্হার মধ্যে জাতব্যবদ্হার সমস্ত 
কুফলগঠ্ীল বিদ্যমান। তাই একথা রীতিমত জোর দয়েই বলা 
চলে যে, যুগের কাঁন্টপাথরে 'ীবচার করলে গান্ধীবাদ ধোপে 
টিকবে না। 

গান্ধজণী তাঁর গাম্ধীবাদের মধ্যে কোন মৌলিক পাঁরবত“নের 
সূচনা করতে পারেনান। তাই গান্ধীবাদকে এখনো পর্যন্ত 
অস্পূশ্যদের কাছে গ্রহণযোগ্য বলে মনে করার কোন কারণ 
ঘটে ন। অদ্পশ্যরা য্যন্তসঙ্গত কারণেই এ প্রশ্ন করতে পা, 
_-হায় গান্ধিজী ! তুমি ক এখনো আমাদের মনীন্তদাতা হিসাবে 
পাঁরচিত হতে চাও ? 
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ডঃ আন্নেদকন্র প্রকাশনীর গ্রস্থঙগনজুহ 


বাণ্তত জনতার ম্যাম্তযোন্ধা ডঃ আম্বেদকর ৪০ 0০9 
ডঃ খি. আর. আম্বেদকরের সখাক্ষপ্ত জীবন ৬:০০ 
ভারতরত্ব আদ্বেদকর (স্কুলপাঠ্যের উপযোগশ ) ১২:০০ 
ব্ু-বৃক (ডঃ আম্বেৰকরের বাণশ সংগ্রহ ) ৬০০ 
আতব্যবন্থার বিলাপ্ত (অনুঃ)--১৫০০$ ৬ ভারতের জাতিসমূহ (অন;ঃ) ৪:০০ 
কংগ্রেস ও গান্ধি অহ্পশ্য জনা কি করেছেন ? ( অনুবাদ ) 3৫০০ 
রাণাডে গান্ধী এবং জিন্না (অনুবাদ )--৮ ০০১ ৯। আদ্বেদকরবদ্দা ৪:০০ 
অন্পশ্য সমাজের মুক্ত ও গাং্ধন্ধী ! অন.বাদ ) ৬:০০ 
ডঃ আম্বেদকরের রাজনোতিক চিওাধারা 8:09 
সমাজ সংস্কার সম্পকে ডঃ আম্বেবকর ২:৫০ 
পুণাচ্দান্ত £ পটভূমি ও ফলশ্রুুতি (অনুবাদ)--৬০০) ১৪। ব্রাঙ্গণাবাদা ৬:০০ 
দ।লতবাদ, বামসেফ ও ডি. এস. ফোর ৫& 9০9 
মন্ডল কাঁমিশনের িপোট€ ( সধাক্ষপ্ত ); ন্‌তন সংস্করণ ২৫০ / &.০০ 
% খন্ডে আম্বেৰ্কর র5নাবলী (অনুবাদ ); প্রাত খণ্ড ০৫:90 ১০0০ 
ঝষ্ট্র এবং সংখ্যালঘ্‌ (অনুবাদ ) ১০০০; ১৯1 অ'ভযান ( কাব্যগ্রন্হ ) ১০০০ 
গোমাংসপ্রিয় ব্রাঘণগণ কেন নিরামিষভোজপ হল ? ( তনবাদ) ৬:০০ 
সাম্প্রবারক সমস্যার সমাধান £ পাকিস্তান এবং লোকবি,নময় (অনুবাদ ) ৫& 0০0 
জাস্বেকরের দ্বদ্ঘতত্বের আলোকে আযঙ্বকরণ বনাম সংরক্ষণ € 00 
শংদ্রু এবং প্রত বপ্রব (অনুবাদ) ৩ ০০; ২৪। নারশ এবং প্রাতবিঞ্জব (জঅন-ঃ। ৩০০ 


কুফ এবং তার গীতা (অন) & ০০; ২৬। অস্পৃশ্যবের মৌলিক সমস্যা (অন) ৪০০ 


পশ্চমবঙ্গ ও প্‌ পাঞ্জাবের জনক ডঃ আম্বেবকর ( অনুবাদ ) ৮ ০90 
বাংলার দিত সাহিত্য ও তার গাতপ্ররু।ত ২ ০০ 
বাংলাভাষায় বিবাহ পদ্ধাতি ৪ 9০১ ৩০। তফাঁসলখরা গাদ্ধিজশ থেকে সাবধান ৩০০ 
বাংলাভাষার অন্তে)দ্টক্রিয়া ও মরণোত্তর শ্রদ্ধাজ্ঞাপন পন্ধাতি €& ০০ 


মুত্তৃত কাঁণ্পীরাম-৫&০০) ৩৩। একলব্যের গুরুদক্ষিণা (নাগটকা) &ে 0০9 
হিন্দ ধমেষ দন (অনুবাদ ১২ ০০) ৩৫। ব্রাঞ্মণাবাী সাহত্য (অনুঃ। ৬০০ 
সাম্প্রনানক অগ্লাবন্থা ও তার সমাধানের পথ ( অনুবান ) ৪০০ 

ংরক্ষণ £ অংশগ্রহণের বিষ ৬:০০; ৩৪ । গাম্ধীবারঃ তফাঁসলশবের মৃত্যুদন্ড ৬ ০০ 
(গোলটে,ৰল বৈতক ও গা।ন্ধজখর বডযন্ত্র ১০০০; ৪০1 এই দেশ এই সমাজ ৬ ০০ 
বাবানাহেব পাম্ব্দেকর (রঙ্গীন )-১২ ০০) ৪২। মহাপ্রাণ ফোগেন্দ্রনাথ ১০০9 
র)সকলাল বিবাদ -১০:০০; ৪৪1 বিরসামুন্ডা ও ভার সংগ্রাম ১০:০০ 
রন্তঞাল (নাউিকা )-৪ ০০3; ৪৬1 পত্বশঘাতশ রামের বিগার (নাটিকা) &০০ 
নল নকশা ( পৃণা্গ নাউক )--১৫০০। ৪৮ বণবৰল ! নাউকা ) ৬ ০০ 
বিজ আম্বেোকর ( নাটিকা 1৪ ০90; ৫০1 নাউকাঞ্জল (৪ নাটকা ) ১৫ ০০ 
ধনাদুত সমাজ,ক লাগাল যারা (হকুল পাঠের উপযোগনী ) ১২০3 





ধুঝ দঃ এছাড়া পাবেন ডঃ আদ্বোকরের 'বাভন্ন সাইজের সাদা কালা ও রএশ। 
ফাটা, বিজ সাইজের রক এবং বি. এস. পি পাদউর বক । 
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ড৪ আগ্লরেদকর প্রকাশনীর গ্রন্থসমুহ 


ৰঞ্চিত জনতার মুক্তিযোছা৷ ডঃ আম্ষেদকর ৪০০, 
ভঃ বি- আর আশ্বেদকরের সংক্ষিপ্ত জীবনা ৬০, 
ভারতবত্ু আম্বেদকর (স্কুলপাঠ্যের উপখোগী ) উর 
বুবুক (ডঃ আশ্বেদকরের বাণী সংগ্রহ ) ্ 


জাতব্যবস্থার বিলুপ্তি (অন্থবাদ ) ১৫+**  হিন্দুধর্ের প্রতীক ৪:০০ 
নিদ্রিত জননযাজকে জাগাল যারা (স্কুল পাঠের উপযোগী ) ১১৯ 
রাণাডে, গান্ধী এবং জিন্না ( অনু) ৮'*০; জাতি এবং ধর্মান্তর ২ ০০ 
জন্পৃশ্ড সমাজের মুক্তি ও গাদ্ধিজী ( অনুবাদ ) ৬১ 
ভারতের জাতিসমূহ ( অন্ঃ) ৪-**; অস্পৃহ্াদের প্রতি সতর্কবাণী ২'০০ 
ভঃ আহঙ্বেদকরের রাজনোতক চিন্তাধারা ২৫" জয় নিয়ন্ত্রণ. ১০ ০০ 
জাছ্েদকরবাদ ও **;১২। সমাজ সংস্কার সম্পর্কে ডঃ আম্বেদকর ২৫* 
ত্রাঙ্মণাবাদ ৪:** ১৪। মুক্তিদূত কাশীরাম ও তার নূতন আশা ৫.০ 
দলিতবৰাদঃ ৰামসেফ ও দ্কি, এস. ফোর ৩০৯ 
যণ্ডল কামশনের রিপোর্ট (পঃ বঙ্গ )) (৫টি রাজ্য) ২৫৭7 ৫৭ 
৮ খণ্ডে আম্বেদকর র:নাবলী ( অন্থবাদ ); প্রতি খঞ্ত৬*** ও ৭৫:০০ 
রাষ্ট্র এৰং সংখ্যালখু (জন্থঃ) ১**") ১৯। এই দেশ, এই সমাজ ৬** 
আভিবান (কাব্যগ্রন্থ) ১*'**) ২১। সংরক্ষণ £ অংশগ্রহণের বিষস্ব ৬** 
গোমাংসপ্রিয় ত্রা্ষণগণ কেন নিরাযিষতোজী হল? (অনুবাদ ) €** 
সাম্প্রদাক্মিক সমন্তার সমাধান £ পাকিস্তান এবং লোকবিনিমন় (৮) ৫'** 
আম্বেদকরের ছন্বতত্বের আলোকে আধাঁকরণ বনাম সংরক্ষণ ৫ 
শৃজ্জ এবং প্রতিবিপ্লৰ (অন্ঃ) ও ২৬ | বৌদ্ধধর্মের অবনতি ও পতন ৩ 
কৃষ্ণ এৰং তার গীতা (অন্ঃ) ও ২৮ । হিন্দুদের থেকে আরো দুরে ৫'** 
নারী এবং প্রতিবপ্রব » ৩০১ ৩৯ 1 বিজয্মী আন্বেদকর (নাটক) ৪'০০ 


পশ্চিম ও পূরপাঞ্জাবের জনক ডঃ আম্বেদকর ( অন্ুৰান ) ৮ ** 
বাংলার দলিত সাহিত্য ও তার গতি প্রকৃতি ২০০ 
বামক্রন্ট সরকারের কাকে নী স্বার্থবাহী শিক্ষানীতি ১২৫ 
বাংসাভাষায় শুভ বিবাহ-পন্ধতি ও ৩৫ | বুক্তাঞ্জাল ( নাটক ) ৪০০ 
বাংলাভাষায় ভ্ন্ত্যেটপ্রিয়া ও মরণোত্তর শরদ্ধাজাপন পদ্গস্তি ৫০০ 


নাটকাঞ্ুলি (৪টি একান্ক সংকলন) ১৫" ৩৮ | বর্ণবদল নাটক) ৬"০০ 
একলব্যের গুকুদক্ষিণা (নাও) €***$ ৪০ | বছজনের উত্স সন্ধানে ১৬১ 
ছিপুধমের দর্শন (অনুবাদ ) ১২.**; ৪২ । স্রাঙ্গণ্যৰা্ী লাহিষ্ভা 8৭" 
সাম্প্রদারিক অচলাবস্থা ও তার সমাধানের পথ । অনুৰাঙ্গ ) ৪৯, 
আধেদকর দর্শনে বর্ম ও ৪৫ | পত্রীঘাতী রাষের বিচার (নাটক) ৫-** 


শীশীশিশশীপিশাাীশীিাশাশি 


জং ভঃ_এছাড়া পাবেন ডঃ আন্বেদকরের বিভিন্ন সাইজের সাদা কালো € বজাল 


সটো, বিভিশ্প লাইজের ব্লক এবং বি. এস. পি. পার্টির বক 





ঝা হা ০ 


